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AVANT-PROPOSy^ 


Depuis  quelque  temps  on  nous  demande  de 
divers  cotes  de  rassembler  en  un  corps  de  doc- 
trine les  theories  dispersees  dans  nos  differents 
ouvrages,  et  de  resumer,  en  de  justes  propor- 
tions ,  ce  qu'on  veut  bien  appeler  notre  philo- 
Sophie. 

Ce  resume  etait  tout  fait.  Nous  n'avions  qu'a 
reprendre  des  lemons  deja  bien  anciennes , 
mais  assez  peu  repandues  parce  qu'elles  ap- 
partiennent  a  un  temps  ou  les  cours  de  la 
Faculte  des  lettres  n'avaient  guere  de  retentis- 
sement  au  dela  du  quartier  latin,  et  aussi  parce 
qu'on  ne  pouvait  les  trouver  que  dans  un  re- 
cueil  considerable,  comprenant  tout  notre  pre- 
mier enseignement  de  1815  a  182 P.  Ces  le- 
^ns  etaient  la  comme  perdues  dans  la  foule. 

i .  I**  serie  de  nos  ouvrages,  Courts  de  VHistoire  de  la  philo^ 
Sophie  moderney  cinq  volumes. 
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II  AVxVINT  PROPOS. 

INous  les  en  avons  tirees,  et  nous  les  donnc 
a  part ,   severement   corrigees ,   dans    I'es 
ranee  qu'ainsi  elles  seront  accessibles  a 
plus  grand  nonibre  de  lecteurs,  et  que  1( 
vrai  caractere  paraitra  mieux. 

Les  dix-huit  lemons  qui  composent  le  p 
sent  volume  ont  en  effet  ce  trait  particul 
que ,  si  Thistoire  de  Ja  philosophie  eii  four 
le  cadre,  la  philosophie  elle-meme  y  occupe 
premiere  place ,  et  qu'au  lieu  de  rechercl 
d'erudition  et  de  critique  elles  presentep.t  u 
exposition  reguUere  de  la  doctrine ,  des  1{ 
arretee  dans  notre  esprit,  qui  depuis  »'a  ce 
de  presider  a  tous  nos  trayaux. 

Ce  livre  contient  done  T expression  abrej 
mais  exacte  de  nos  convictions  sur  les  poii 
fondamentaux  de  la  science  philosophiqueJ 
y  verra  a  decouvert  la  imcthode  qui  est  1'^ 
de  notre  entreprise,  nos  principes ,  no3  pta 
des,  nos  r^sultats. 

Sous  ces  trois  chefs ,  le  Vrai ,  le  Beau , 
Bien ,  nous  embrassons  la  psychologic ,  pla< 
par  nous  a  la  tete  de  la  philosophie  tout 


tiere^4*esth^tiquej  la  motalev  le  droit  nature! , 
Icj  droit  public  iTi6ni6  en  Une  certaine  niesure , 
enfin  la  theodicee,  ce  perilleux  Vendez-vous  de 
tous  les  Cysteines,  oil  les  diff brents  principes 
sont  condamn^s  ou  justifies  par  leurs  con- 
sequences * 

C^est  Vaffaire  de  notre  livre  de  plaider  lui- 
meiiie  sa  cause.  Nous  soufiaitons  seulement 
qu'il  soit  apprecie  et  juge  sur  ce  qu'il  est  reel- 
leiilent ,  et  non  sur  une  opinion  trop  accre- 
ditee. . 

On  is'obstine  a  feptesenter  I'eclectisme 
comiile  la  doctritie  k  laquelle  on  daigne  atta- 
cher  notr6  noln.  Nous  le  declarons  :  Teclec-^ 
tisme  nous  est  bien  cher,  sans  doute,  car  il 
est  k  nos  yeux  la  lumiere  de  Thistoire  de  1& 
ptiilosophie,  inais  le  foyer  de  cette  lumiere  est 
Eiilleurs.  L'eclectisnie  est  une  des  applications 
les  pi  Us  iiiiportantes  et  les  plus  utiles  de  la 

pbilosopbie  que  nous  professons,  mais  il  n'en 
est  pas  le  principe. 

Notre  vraie  doctrine,  notre  trai  drapeau  est 
le  spiritualisnie,  cette  philosophic  aussv  soUd'^ 
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que  genereuse ,  qui  commence  avec  Socrate  et 
Platon ,  que  Ffivangile  a  repandue  dans  le 
monde ,  que  Descartes  a  mise  sous  les  former 
severes  du  genie  moderne ,  qui  a  ete  ai 
xvn"  siecle  une  des  gloires  et  des  forces  de  li 
patrie ,  qui  a  peri  avec  la  grandeur  national 
au  xvni®,  et  qu'au  commencement  de  celui-c 
M.  Royer  CoUard  est  venu  rehabiliter  dan 
Tenseignement  public,  pendant  que  M.  d 
Chateaubriand,  M""®  de  Stael,  M.  Quatremer 
de  Quincy  la  transportaient  dans  la  litteratur 
et  dans  les  arts.  On  lui  donne  a  bon  droit  L 
nom  de  spiritualisme ,  parce  que  son  carac 
tere  est  en  effet  de  subordonner  les  sen 
a  Tesprit ,  et  de  tendre ,  par  tous  les  moyen 
que  la  raison  avoue,  a  elever  et  a  agrandii 
rhomme.  EUe  enseigne  la  spiritualite  d< 
Tame ,  la  liberte  et  la  responsabilite  de 
actions  humaines ,  Tobligation  morale ,  I 
vertu  desinteressee ,  la  dignite  de  la  justice 
la  beaute  de  la  charite;  et  par  dela  les  li 
mites  de  ce  monde  elle  montre  un  Dieu ,  av 
teur  et  type  de  Thumanite,  qui ,  apres  Favoi 


lai 
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AVANT-PROPOS.  V 

^  iaite  evidemment  pour  une  fin  excellente,  ne 
Tabandonnera  pas  dans  le  developpement 
mysterieux  de  sa  destinee.  Cette  philosophic 
est  Talliee  naturelle  de  toutes  les  bonnes  causes. 
*  EUe  soutient  Ic  sentiment  rcligicux;  elle  sc- 
condc  Fart  veritable,  la  poesic  digne  de  ce 
nom ,  la  grande  litterature ;  elle  est  I'appui  du 
droit ;  elle  repousse  egalement  la  demagogic  ct 
^  la  tyrannic ;  elle  apprend  a  tons  les  hommes  a 
'^^  se  respecter  ct  a  s'aimer ,  ct  elle  conduit  peu 
^  a  peu  les  societes  humaines  a  la  vraic  republi- 
'^  que,  ce  reve  de  toutes  les  ames  genereuses, 
-  que  de  nos  jours  en  Europe  pent  seulc  realiscr 
^  la  monarchic  constitutionnelle. 

Concourir,  scion  nos  forces,  a  relever,  a 
defendre,  a  propager  cette  noble  philosophic, 
tel  est  Fobjet  qui  de  bonne  heure  nous  a  sus- 
cite,  et  qui  nous  a  soutenu  dans  le  cours  d'une 
carriere  deja  longue,  oil  les  difficultes  ne  nous 
ont  pas  manque.  Grace  a  Dieu,  le  temps  a 
plutot  augmente  qu'affaibli  nos  convictions, 
et  nous  finissons  comme  nous  avons*  com- 
mence :  cette  nouvelle  edition  d'uu  de  rvos 


pfemiefs  oxiyrages  est  un  dernier  effort  en  fa- 

Tetir  de  la  sainte  cause  pour  laquelle  nous 
combattons  depuis  pres  de  quarante  annees. 

Puisse  notre  voix  6tre  entendue  des  genera-* 
tions  nouvelles  comme  autrefois  elle  le  fut  de 
la  serieuse  jeunesse  de  la  Restauration  !  Oui  j 
c'est  a  vous  que  nous  adressons  particuliere- 
tnent  cet  ecrit,  jeunes  gens  qui  ne  nous  con^ 
naissez  plus,  niais  que  nous  portons  dans  notre 
coBur,  parce  que  vous  ^tes  la  semence  et  Tes- 
noir  de  Tavenir*  Nous  vous  montrons  ici  le 
^  rincipe  de  nos  maux  et  leur  remede.  Si  vous 
aimez  la  liberte  et  la  patrie^  fuyez  ce  qui  les  a 
perdues.  Loin  de  vous  cette  triste  philosophic 
qui  vous  preche  le  materialisme  et  ratheisme 
domme  des  doctrines   nouvelles   destihees  a 
regenerer  le  tuonde  :  elles  tuetit ,  il  est  vrai , 
rriais  elles  ne  regerierent  point.  N'^coutez  pas 
ces  esprits  superficiels  qui  se  donnent  conime 
de   profohds  penseurs    patce   qu'apres   Vol- 
taire ils   ont   decouvert  des   difficultes   dans 
le  christianisme  :  vous,  mesurez  vos  jDrogres 
en  philosophic  par  ceux  de  la  tendte  vehera- 


AVAJST-PaOFOS.  VII 

. '  tion  et  de   la  reconnaissante  sympathie   que 

vous  ressentirez  pour  la  religion  de  TEvan- 

gile.  Soyez  aussi  tres-persuades  qu'en  France 

r   la  democratie  traversera  toujours  la  liberie , 

^  J  quelle  mene  tout  droit  au  desordre,  et  par  le 

)ai  ^^^^^^^^  ^  ^^  dictature.  Ne  demandez  done 
^    qu  une  liberie  moderee ,  et  attachez^vous-y  de 
toutes  les  puissances  de  votre  ame.  Ne  flechis- 
^  sez  pas  le  genou  devant  la  fortune ,  mais  ac- 
,  i  coutumez-vous  a  vous  incliner  devant  la  loi. 
Entretenez  en  vous  le  noble  sentiment  du  res- 
^  pect.  Sachez  admirer  :  ayez  le  culte  des  grands 
hommes  et  des  grandes  choses.  Repoussez  cette 
1^    litterature   enervante  ,  tour  a  tour  grossiere 
et  raffinee ,  qui  se  complait  dans  la  peinture 
des  miseres  de  la  natui'e  humaine ,  qui  caresse 
toutes  nos  faiblesses,  qui  fait  la  cour  aux  sens 
et  a  rimagination  au  lieu  de  parler  a  Tame  et 
d'elever  la  pensee.  Defendez-vous  dela  maladic 
de  votre  siecle ,  ce  gout  fatal  de  la  vie  com- 
mode, incompatible  avec  toute  ambition  gen^=^ 
reuse.  Quelque  carriere  que  vous  embrassiez, 
proposez-vous  uu  but  eleve,  et  mettez  a  son 
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service  une  Constance  inebranlable.  Surs 
corda ,  tenez  en  haut  votre  coeur ,  voila  tc 

0 

la  philosophic,  celle  que  nous  avons  retei 
de  toutes  nos  etudes ,  que  nous  avons  en 
gnee  a  vos  devanciers ,  et  que  nous  V( 
laissons  comme  notre  dernier  mot,  notre 
preme  le^on. 


V.  COUSIN. 
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DISCOURS 

PRONONCt  A  UOUVERTURE  DU  COURS 

LE  4   D^GEMBRE    18l7. 


DB  LA  PHILOSOPHIE   AU  XIX*  SIECLE. 

Ksprit  et  principes  g^neraux  du  cours.  -—  Objet  des  le90us  de  cettc 
ann^e  :  application  des  priucipes  exposes  aux  trois  probl^mes  du 
vrai ,  du  beau  et  du  bien . 

11  semble  assez  naturel  qu  un  siecle  a  ses  debuts 
emprunte  sa  philosophic  au  siecle  qui  le  precede. 
Mais  9  comme  etres  iutelligents  et  libres,  nous  ne 
sommes  pas  nes  pour  continuer  seulement  nos  de- 
vaiiciers,  mais  pour  accroilre  leur  oeuvre  et  pour  faire 
aussi  la  notre.  Nous  ne  pouvons  accepter  leur  heri- 
tage que  sous  benefice  d'invenlaire.  Notre  premier 
devoir  est  done  de  nous  rendre  compte  de  la  philo- 
sopliie  du  xviu®  siecle,  de  reconnaitre  son  caraclere 
et  ses^  principes,  les  problemes  qu'elle  agitait  et  les 
solutions  qu'elle  en  a  donnees  ^  de  discerner  enfiu 
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ce  qu'elle  nous  iransmet  de  vrai  et  de  fecond ,  et 
ce  qu'elle  laisse  aussi  de  sterile  et  de  faux,  pour 
embrasser  Tun  et  rejeter  Tautre  d'nn  cboix  refleclii'. 
Places  a  I'entree  de  temps  nouveaux,  sachons  avanl 
tout  dans  quelles  voies  nous  nous  voulons  engager,  _ 
Pourquoi,   d'ailleurs,   ne  le  dirais-je  pas?   Apresi 
deux  annees  d'un  enseignement  ou  le  professeur  se;__ 
chercliait  en  quelque  sorte  lui-meme ,  on  a  bieu.^ 
le  droit  de  lui  demander  quel  il  est,  quels  sontj^ 
ses  principes  les  plus  generaux  sur  toutes  les  par- 
ties essenlielles  de  la  science  pbilosopbique,  quel 
drapeau  enfui,  au  milieu  de  parlis  qui  se  combat- 
tent  si  violemment ,  il  vous  propose  de  suivre,l 
jeunes  gens  qui  frequentez  cet  auditoire,  et  qui  I 
etes  appeles  a  partager  la  destinee  si  incertaine  1 

encore  et  si  obscure  da  xix"  siecle, 

■ 

Ce  n'est  pas  le  patriotisme,  c'est  le  senliriienl 
profond  de  la  verite  et  de  la  justice  qui  nous  fait 
placer  toule  la  pbilosophie  aujourd'bui  repandue 
dans  le  monde  sous  Tinvocation  du  nom  de  Des-  \ 
carles.  Oni ,  la  philosopbie  moderne  tout  entiere 
est  Voeuvre  de  ce  grand  bomme  :  car  elle  hii  doit 
Tesprit  qui  I'anime  et  la  methode  qui  fait  sa  puis- 
sance. 

'  1 «  Nous  avon8  tellement  senti  la  necessite  dc  bien  connaiue 
la  philosopbie  du  siccle  auquel  le  notre  succede ,  que  trois  fois 
nous  avons  entrepris  Phistoire  de  la  philosopbie  du  xviii*  sie- 
cle,  ici  d'abord,  en  1818,  puis  en  4819  et  1820,  et  c>st  1^  le 
siijet  des  trois  dernlers  voUunes  de  la  I"  scrie  de  nos  ouvra* 
gfs;  euHn  nous  lavons  reprise  en  1829,  t.  II  et  lU  de  U 
II*  sciie. 
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Apres  la  clmte  de  la  scholastique  el  les  dechire- 
ments  douloureux  du  xvi®  siecle,  le  premier  objet 
que  se  proposa  le  bon  sens  hardi  de  Descartes  fut 
de  rendre  la  philosophie  une  science  kumaine, 
conime  rasfronomie ,  la  physiologies  la  mede* 
cine ,  soumise  aux  memes  incertitudes  *  et  aux 
nieines  egarements^  mais  capable  aussi  des  memes 
progres. 

Descartes  rencontra  devant  lui  le  scepticisme  re- 
pandu  de  tous  c6tes  a  la  suite  de  lant  de  revolu- 
tions, des  hypotheses  ambitieuses,  nees  du  premier 
usage  d'une  liberte  mal  reglee,  et  les  vieilles  for- 
mules  echappees  a  la  ruine  de  la  scholastique^  Dans 
«a  passion  conrageuse  de  la  verite,  il  resolut  de  re- 
Jeter ,  provisoirement  au  moins ,  toutes  les  idees 
cju'il  avail  recues  jusque-la  sans  les  conlroler,  bien 
decide  a  ne  plus  admeltre  que  celies  qui ,  apres  un 
serieux  examen,  lui  parattraieiit  evidentes.  Mais  il 
s'apercut  qu'il  y  avail  une  chose  qu'il  ne  pouvait 
rejeter,  meme  provisoirement,  dans  son  doute  uni* 
>'ersel  :  cette  chose  etait  I'existence  meme  de  son 
doute,  c'est-a-dire  de  sa  pensee;  car  quand  meme 
tout  le  resle  ne  serail  qu'illusion,  ce  fait,  qu'il  pen- 
sait,  ne  pouvait  pas  etre  une  illusion.  Descartes 
s'arreta  done  a  ce  fait ,  d'une  Evidence  irresistible, 
comme  a  la  premiere  verite  qu'il  pouvait  accepter 
sans  crainte.  Reconnaissant  en  meme  temps  que 
la  pensee  est  le  necessaire  instrument  de  toutes  les 
vecherches  qu'il  pouvait  jamais  se  proposer ,  ainsi 
que  celui  du  genre  humain  dans  I'acquisition  de 
ses  connaissances  naturelles,  W  s  aVV^^c^v^ V \  fevoAs^ 
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reguYwre,  a  Taiialyse  de  la  pensee  coninie  a  la  cor 
dition  de  toute  philosophie  legitime,  et  sur  ce  solid 
fondement  il  eleva  une  doctrine  d'un  caraclere  a  1 
fois  certain  et  vivant,  capable  de  resister  au  scepl 
cisme^  exempte  d'hypotheses,  et  affranchie  des  foi 
mules  de  T^cole. 

C'est  ainsi  que  Tanalyse  de  la  pensee,  et  de  Tei 
prit  qui  en  est  le  sujet ,  c'est-a-dire  la  psychologic 
est  deveniie  le  point  de  depart  ^  le  principe  le  pli 
general  j  la  grande  m^thode  de  la  philosophie  mc 
derne*. 

Toutefois,  il  faiit  bien  Tavouer,  la  philosoph 
n'a  pas  entierement  perdu  et  elle  reprend  encoi 
quelquefois,  apres  Descartes  et  dans  Descarti 
meme,  ses  anciennes  habitudes.  11  appartient  r; 
rement  au  meme  homme  d'ouvrir  et  de  pai 
courir  la  carri^re,  et  d'ordinaire  I'inventeur  siu 
combe  sous  le  poids  de  sa  propre  invention,  Ain 
Descartes,  apres  avoir  si  bien  pose  le  point  de  depa 
de  toule  recherche  philosophique,  oublie  plus  d'ur 
fois  Tanalyse  et  revient,  au  moins  dans  la  forme, 
I'ancienne  philosophie*.  La  vraie  melhode  s'effa( 

1.  Sur  la  methode  de  Descartes,  voyez  P®  serie,  t.  IV,  1 
(•on  XX  ;  IP  serie,  t.  I,  lecon  ii ;  t.  II,  lecon  xi ;  IIP  serie,  t.  II 
Philosophie  modernCy  ainsi  que  \es  Fragments  de  philosoph 
cartesienne;  V**  serie,  Instruction  publique,  I,  II,  Defense  i 
VUniversiteet  de  la  philosophie ^  p.  H2,  etc. 

2.  Sur  ce  retour  a  la  forme  scholastique  dans  Descarte: 
voyez  P*  serie,  t.  IV,  lecon  xii,surtout  trois  articles  du  Journi 
des  Savants,  aout,  septembre  et  octobre  1850,  oii  nous  avoi 
examine  de  nouveau  les  principes  du  cartesianisme  a  prop( 
iJes  Leib/iitii  animndvn  slones  ad  Cartcsii  prinripia  philosnplm 
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bien  plus  encore  enlre  les  mains  de  ses  premiers 
successeurs,  sous  Tinfluence  toujours  croissante  de 
la  methode  mathematique. 

On  peut  distinguer  deux  periodes  dans  Tere  car- 
lesienne  :  Tune  ou  la  methode,  en  sa  nouveaule, 
est  souvent  meconnue^  Tautre  oil  Ton  s'eflforce  au 
moins  de  rentrer  dans  la  voie  salutaire  ouverte  par 
Descartes.  A  la  premiere  appartiennent  INlalebran- 
che,  Spinoza,  Leibnitz  lui-meme;  a  la  seconde,  les 
philosopbes  du  xvni®  siecle. 

Sans  doute  Malebranche  est,  sur  quelques  points, 
descendu  tres-avant  dans  Tobservation  interieure; 
mais  la  plupart  du  temps  il  se  laisse  emporter  dans 
un  monde  imaginaire,  et  il  perd  de  \ue  le  monde 
reel.  Ce  n'est  pas  une  methode  qui  manque  a  Spi- 
noza, mais  c'est  la  bonne  :  son  tort  est  d'avoir 
applique  a  la  philosophic  la  methode  geometrique, 
qui  procede  par  axiomes  ,  definitions ,  theoremes, 
corollaires  ;  nul  n'a  moins  pratique  la  methode 
psychologique ;  c'est  la  le  principe  et  aussi  la  con- 
damnation  de  son  svsteme.  Les  lYoui^eaux  essats 
sur  I'entendemcnt  humain  montrent  Leibnitz  op- 
posant  observation  a  observation ,  analyse  a  ana- 
lyse ;  mais  son  genie  plane  ordinairement  sur 
la  science,  au  lieu  de  s'y  avancer  pas  a  pas ; 
voila  pourquoi  les  resultats  auxquels  il  arrive  ne 
sont  souvent  que  de  brillantes  hypotheses ;  par 
exemple,  Tharmonie  preetablie,  aujourd'hui  re- 
leguee  parmi  les  hypotheses  analogues  des  causes 
occasionnelles  et  du  mediateur  plastique.  En  ge- 
neral la  pbilosophie  du  xvii^  s\ec\e  ,  ^;xw\.e   ^^.v^v- 
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plover  avec  assez  derigiieur  el  tie  fermete  la  me- 
ihode    doiit   Descartes   Tavait    armee  ,  u'a   guere 
produit  que  des  systemes  ingenieux  sans  doutc^ 
liardis  et  proFonds,  mais  souveiit  aussi  temeraires. 
et  qui  ne  sont  pas  demeures  dans  la  science^  11  nV 
a  de  durable  en  eflet  que  ce  qui  est  fonde  sur  une 
saine  metliode;  le  temps  emporte  tout  le  reste;  le  ^ 
temps  qui  recueille,  feconde,  agrandit  les  moindres  i 
germes  de  verite  deposes  dans  les  plus  humbles  ^ 
analyses,  frappe  sans  pi  lie,  engloulit  les  hypotheses, 
meme  celles  du  g^nie.  II  fait  un  pas,  et  les  systemes  ^ 
arbitraires  sont  renverses ;  les  slatues  de  leurs  au- 
teurs  restent  seules  debout  sur  leurs  mines.    La 
l&che  de  I'ami  de  la  verite  est  de  rechercher  les 
debris  utiles  qui  en  subsistent  et  peuvent  servir  a 
de  nouvelles  et  plus  solides  constructions. 

La  philosophic  du  xviu"  siecle  ouvre  la  seconde 
periode  de  Tere  cartesienne;  elle  se  proposa  sur- 
tout  d'appliquer  la  melhode  trouvee  et  trop  ne- 
gligee :  elle  s'attacha  a  Tanalyse  de  la  pens^e. 
Disabuse  de  tentatives  ambitieuses  et  steriles,  et 
dedaigneux  du  passe  comme  Descartes  lui-meme, 
le  xviii®  siecle  osa  croire  que  tout  etait  a  refaire 
en  philosophie,  et  que,  pour  ne  pas  s'egarer  de 
nouveau,  il  fallait  debuter  par  Tetude  modeste 
de  Thomme.  4u  lieu  done  de  batir  tout  d'un  coup 
des  systemes  hasardes  sur  Tuniversalite  des  choses, 

i,  Voyez  sur  Malebranche,  Spinoza  et  Leibnitz,  II*'  serie, 
t.  II,  le9ons  xi  et  xii ;  IIP  serie,  t.  IV,  Jntmcluction  aujc  OEh- 
vres  philosophfqucs  de  M*  de  Biran  ,  p.  288 ;  et  les  Fragments 
de  philosophic  cartesienne^  passim. 
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f  enlreprit  d'examiner  ce  que  riiomme  sail ,  ce 
ifil  pent  savoir;  il  posa  comme  fondement  de  la 
hilosoplne  entiere  Tetude  de  nos  facult^s,  ainsi 
je  fa  physique  etudie  les  proprietes  des  corps  et 
urs  lois;  c'etait  donner  a  la  philosopliie  sition  sa 
11 ,  du  moins  son  vrai  commencement. 

Les  grandes  ecoles  qui  partagent  le  xviii*  siecle 
)nt  Tecole  anglo-francaise^  Tecole  eco$saise  et  I'e- 
ole  allemande,  c'est-a-dire  Tecole  de  Locke  et  de 
londillac ,  celle  de  Reid ,  celle  de  Kant.  11  est  im- 
x)ssible  de  meconnaitre  le  principe  commun  qui 
es  anime,  Tunite  deleur  metbode.  Quandon  exa- 
nine  avec  impartialite  la  methode  de  Locke ,  on 
foit  qu'elle  consiste  dans  Tanalyse  de  la  pensee, 
ic'est  par  la  que  Locke  est  un  disciple,  non  de 
tacon  et  de  Hobbes  ^  mais  de  notre  grand  compa- 
riote,  de  Descartes  *.^tudier  Tentendement  hu- 
aain,  tel  qu'il  est  en  chacun  de  nous,' reconnailre 
es  forces  et  aussi  ses  limites ,  tel  est  le  probleme 
ue  le  pbilosopbe  anglais  s'est  propose  et  qu'il  es- 
lye  de  fesoudre.  Je  ne  veux  pas  juger  ici  la  so- 
ilion  qu'il  en  donne;  je  me  borne  a  bien  marquer 
uel  est  pour  lui  le  probleme  fondamental.  Con- 
illac,  le  disciple  francais  de  Locke,  se  fait  par- 
►ut  Tapotre  de  Tanalyse;  et  Tanalyse  ici,  c'est 
icore,   ou  du  moins  ce  devrait   etre  Tetude  de 

pensee.  Nul  pbilosopbe ,  pas  meme  Spinoza , 
?  s'est  plus  eloigne  que  Condillac'  de  la  \raie  me- 

i  .  Sur  Locke,  voyez  1"  serie,  t.  Ill,  lecon  i,  stirtoiit  IP  seric 
ill,  Examen  du  systeme  de  L,ocke, 
2.  I"  serie,  t  JJI,  lecons  ii  et  in. 


8  Discorns  d'olvekti  re. 

thode  experimentale,  et  ne  s'est  plus  egare  dans  h 
route  des  abstractions,  et  ineme  des  abstractions 
verbales;  mais,  cbose  etrange,  nul  n'est  plus  se-* 
vere  que  lui  a  I'endroit  des  hypotheses ,    sauf  k- 
aboutir  a  celle  de  rhomme-stalue.   L'auleur  dri 
Traite  des  sensations  a  tres-infidelement  pratiqul- 
]*analyse,    mats  il  en    parle   sans  cesse.    L'ecoM 
ecossaise    combat  Locke   et    Condillac;    elle  lef- 
comb<aty  mais  avec  leurs  propres  armes^  avecy-^ 
meme  methode  qu'elle  pretend  appliquer  mieuxT^i 
En  Allemagne,  Kant  veut  remettre  en  lumiere  e|^ 
en  honneur  Telement  superieur  de  la  connaissauctr 
Immaine  laisse  dans  I'ombre  et  decrie  par  la  phi4= 
losophie  de  son  temps;  pour  cela,  que  fait-ilPlj- 
ontreprend  un  examen  approfondi  de  la  facultl 
de  connaitre ;  son  principal  ouvrage  a  pour  titre  tp 
Critique  de   la  raison  pure^'^  c'est  une  critique! 
c'est-a-dire  encore  une  analyse;  la  methode  deKanv 
n'est  done  pas  autre  que  celle  de  Locke  et  de  Reid* 
Suivez-la  jusqu'entre  les  mains  de  Fichte ',  le  suc^ 
cesseur  de  Kant,  mort  a  peine  depuis  quelques  au' 
nees ;  la  encore  vous  trouverez  Tanalyse  de  la  pensee 
proclamee  comme  le  fondement  de  la  philosophie. 
Kant  s'^tait  si  bien  etabli  dans  le  sujet  de  la  con- 
naissance,  qu'il  avait  eu  de  la  peine  a  en  sortir,  eli 

i ,  P*  serie,  t.  IV,  lecons  sur  I'ecole  ecossaise. 

2.  Voyez  sur  Kant  et  la  Critique  de  la  raison  pure  le  t.  V 
de  la  !•"•  serie,  ou  ce  grand  ouvrage  est  examine  avec  autant 
d'etendue  que  celui  de  Reid  dans  le  t.  IV,  et  VEssai  de  Locke 
dans  le  t.  Ill  de  la  IP  serie. 

3.  Sur  Fichte,  II*  serie,  t.  I,  lecon  xii;  IIP  serie,   t.  IV, 
J/i//o/hfilion  aitx  OEnvrcs  de  M.  de  Biran^  ^,  '^^14. 
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Til  n'eii  sortit  meme  jamais  legitimement.  Fichte 
{  enfonca  si  avant  qu'ii  s'y  ensevelit,  et  absorba 
ns  le  moi  humain  toiites  les  existences  comnie 
Lites  les  sciences,  Iriste  naufrage  de  I'analyse  qui 
signale  a  la  fois  le  plus  grand  effort  et  Tecueil ! 
Le  meme  esprit  gouverne  done  toutes  les  ecoles 

XVIII®  siecle;  ce  siecle  dedaigrie  les  formules 
>traites;  il  a  horreur  de  rhypothese,  et  s'attache 

pretend  s'altacher  a  Tobservation  des  faits,  a 
aalyse  de  la  pensee. 

Le  siecle  qui  vient  de  fmir  a  de  violents  ennemis 
des  partisans  aveugles.  Nous  ne  sommes  ni  avec 
.  inis  ni  avec  les  autres. 

Reconnaissons-le  avec  franchise  et  avec  dou- 
ir*  :  le  xviii®  siecle  a  applique  Tanalyse  a  toutes 
loses  sans  pilie  et  sans  mesure.  11  a  cite  devant 
m  tribunal  loutes  les  doctrines  ,  toutes  les  scien- 
is;  ni  la  metaphysique  de  Tage  precedent  avec 
!S  systemes  imposants ,  ni  les  arts  avec  leur  pres- 
le ,  ni  les  gouvernements  avec  leur  vieille  auto- 
le,  ni  les  religions  avec  leur  niajeste,  rien  na 
ouve  grace  devant  lui.  Quoiqu'il  entrevitdes  abi- 
es  au  fond  de  ce  qu  il  appelait  la  pliilosophie  ,  il 
>r  est  jete  avec  un  courage  qui  n'est  pas  sans  gran- 
;ur;  car  la  grandeur  de  Thomme  est  de  preferer 

qu'il  croit  la  verite  a  lui-meme.  Le  xviii®  siecle 
dechaine  les  tempetes.  L'humanite  n'a  plus  mar- 
ie que  sur  des  mines,  mais  enfin  elle  a  marche,  et 

• 

\ .  Rapprochez  ce  jugement  sur  le  xviii*  siecle  de  celui  que 
us  en  avons  porte  plus  tard,  cours  de  1 829,  t.  Ilde  la IV  s4v\e, 
on  J. 
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desormais  nul  ponvoir  luimaiii  ne  pent  la  faire 
toiirner  en  arriere.  Le  monde  s'agite  dans  cet 
de  desordre  oil  deja  il  a  ele  vu  une  fois^  an 
din  des  croyances  antiques  et  avant  le  triom 
dii  Christ ianisme ,  quand  riiomme  errait  a  tra' 
tous  les  contraires,  sans  pouvoir  se  reposer  n 
part,  iivre  a  toutes  les  inquietudes  de  Tespri 
a  toutes  les  miseres  du  cceur ,  fanatique  et  ath 
mystique  et  incr^dule ,  voluptueux  et  san^ 
naire^  Mais  si  la  plulosophie  du  wiif  siecle  n 
a  laisse  le  vide  pour  heritage^  elle  nous  a  la 
aussi  un  amour  energique  et  fecond  de  la  vei 
capable  de  combler  Tabime  et  de  rem  placer 
qui  a  ete  delruit,  Le  xvin®  siecle  a  ete  Tage  d 
critique ;  le  xix*  doit  etre  celui  des  rehabilitati 
intelligentes.  11  lui  appartient  de  trouver  dans 
analyse  plus  profonde  de  la  pensee  les  princi 
de  Tavenir,  et  avec  tant  de  debris  d'elever  enfin 
edifice  que  puisse  avouer  la  raison. 

Ouvrier  faible ,  mais  zele ,  je  viens  apporter 
pierre ;  je  viens  faire  ma  journee ,  je  viens  ret 
du  milieu  des  mines  ce  qui  n'a  pas  peri,  ce  qui 
pent  pas  p^rir.  Ce  cours  est  a  la  fois  un  retour 
le  pass^  et  un  effort  vers  Tavenir.  Je  ne  me  f 
pose  ni  d'attaquer  ni  de  defendre  aucune  des  t 

i .  Nous  nous  exprimions  de  celte  sorte  en  decembre  1 
quand,  h  la  suite  des  grandes  gucrres  de  la  revolution  et  a 
la  chute  de  Tempire,  la  monarchie  constitutionnelle,  encore 
affermie^  laissait  obscur  Tavenir  de  la  France  et  du  mo 
II  est  triste  d'avoir  h,  tenir  le  meuie  langage  en  1853  sui 
mines  accumulces  autour  de  nous. 
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je "  grandes  ecoles  qui  partagent  le  xviii"  siecle;  je  ne 
i  6  chercherai  point  a  perp^tuer  et  a  envenimer  la 
iu  0  guerre  qui  les  divise,  en  signalant  complaisamment 
mpfies  difTereuces  qui  les  separent ,  sans  tenir  cpmpte 
-affile  la  communaute  de  methode  qui  les  unit.  Je 
ui^iens,  au  contraire,  soldat  devoue  de  la  philoso* 
rit|)hie,  ami  coramun  de  loutes  les  ecoles  qu'elle  a 

roduites,  ofTrir  a  toutes  des  paroles  de  paix.  . 
ii i  L'unine  de  la  philosopliie  raoderne  reside,  comme 
D(^ous  Tavons  dit ,  dans  sa  methode ,  c'est-a-dire 
^yjans  Tanalyse  de  la  pensee,  methode  superieure 
r  ises  propres  r^sultats',  car  ellecontient  en  elle  le 
^oyen  de  r^parer  les  erreurs  qui  lui  echappent,  et 
'  <l'ajouter  indefinimept  de  nouvelles  richesses  aux 
>ichesses  acquises.  Les  sciences  physiques  elles* 
in^mes  n'ont  pas  d'autre  unit^.  Les  grands  physic 
ciens  qui  ont  paru  depuis  deux  siecles^  bien  qu'unis 
«otre  eux  par  le  m^me  point  de  depart  et  par  le 
tneme  but  publiquement  acceptes,  n*en  ont  paa 
^oins  marclie  avec  ind^pendance  et  dans  des 
Xoies  souvent  oppos^es.  Le  temps  a  recueilli  dans 
leurs  diverses  theories  la  part  de  verit^  qui  les  a  fait 
Daitre  et  qui  les  a  soutenues ;  il  a  neglige  les  erreurs 
Buxqnellesellesn*ontpu  se  soustraire,  etrattachant 
les  unes  aux  aulres  toutes  les  decouvertes  dignes 
de  ce  nom,  il  en  a  forme  peu  a  pen  un  ensemble 
i^aste  et  harmonieux.  La  philosophic  moderne  s'est 
mssi  enrichie  depuis  deux  siecles  d'une  multitude 
J\)bservations  exactes ,  de  theories  solides  et  pro- 
bpdes ,  dont  elle  est  redevable  a  la  commune  me- 
liode.    Que  lui  a-t-iJ  manque  povw  u\^Y^\<iV  ^v\\\ 
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pas  egal  avec  les  sciences  physiques  dont  elle  est  h 
soeur  ?  II  lui  a  manque  d'entendre  niieux  ses  inle 
rets,  de  lolerer  des  diversiles  inevitables,  utilei 
merae,  el  de  met t re  a  profit  les  verites  que  contieo* 
nent  toutes  les  doctrines  particulieres  pour  en  tirer 
une  doctrine  generale,  qui  s'epure  et  s'agrandisse 
successiveraent  et  perpetuellement . 

Non ,  certes ,  que  je  conseille  ce  syncretisms 
aveugle  qui  perdit  Tecole  d'Alexandrie,  et*qui  ten- 
lait  de  rapprocher  forcement  des  systemes  coiKt 
traires;  ce  que  je  recommande,  c'est  un  eclectisra^ 
eclaire  qui,  jugeant  avec  equitc  el  meme  avec  bieu* 
veillance  toutes  les  ^coles ,  leur  epfiprunte  ce  qu'elles 
ont  de  vrai,   et  neglige  ce  qu'elles  ont  de  faux. 
Fuisque  Tesprit  de  parti  nous  a  si  mal  reussi  jus 
qu'a  present^  essayons  de  Tesprit  de  conciliatioi 
La  pensee  humaine  est   immense.    Cbaque  ecol 
ne  Ta  consideree  qu'^  son  point  de  vue.  Ce  poii 
de  vue  n'est  pas  faux,  mais  il  est  incomplet, 
de  plus  il  est  exclusif.  II  n'exprime  qu'un  cole  de 
la  verite,  et  rejelte  tous  les  aulres.  II  ne  s'agit  pas' 
aujonrd'hui  de  decrier  et  de  recommencer  Tou* 
vrage  de  nos  devanciers  ,  mais  de  le  perfeclionnei 
en  reunissant,  et  en  fortifiant  par  cette  reunion, 
toutes  les  verites  eparses  dans  les  differents  syste- 
mes que  nous  a  transmis  le  xviii'  siecle  ^ 

i .  Voila  done  i'cclectisme  a  la  fin  de  4817,  et  on  pent  voi 
deja  et  le  mot  et  la  chose  dans  une  lecon  de  dccembre  1816 
t.  I,  p.  243  de  la  I"  serie,  avan*.  que  nous  eussions  pu  1 
ti'ouver  dans  Pecole  d'Alexandrie  que  nous  abordions  k  peine 
ou  dans  une  etude  pi  us  approfondie  de  la  doctrine  de  Leib 
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Tel  est  le  principe  auquel  pen  a  peu  iious  out 
conduit   deux    annees    d'etudes    sur   la    philoso- 
phie  moderne  depuis  Descartes  jusqu'a  nos  jours. 
Ce  principe ,  mal  degage  d'abord ,  nous  Tavons 
applique  une  premiere   fois   dans  les  limites  les 
plus  etroites  et  aux  seules  theories  relatives  a  la 
question  de  Texistence  personnelle*.  Nous  Tavons 
ensuite  etendu  a  un  plus  grand  nombre  de  ques- 
tions et  de  theories;   nous  avons  touche  les  prin- 
cipaux  points  de  Tordre  intellectuel  et  de  I'ordre 
"•tioraP;  el   en   meme  temps  que   nous  poursui- 
>ions  leg  recherches  de  notre  illustre  predecesseur, 
M.  Royer-CoUard,  sur  les  ecoles  de  France  ,  d'An- 
gleterre  et  d'lilcosse,  nous  avons  commence  I'etude, 
douvelle  parmi  nous ,  Fetude  difficile  mais  interes- 
sante  et  feconde,.du  philosophe  de  Koenigsberg. 
Kous  pouvons  done  aujourd'hui  embrasser  toutes 
les  ecoles  du  xvjii^   siecle  et  tous  les  problemes 
qu'elles  out  agites. 

nibs,   surtout  bien  avant  que  nous  eussions  la  nioindre  idee 
qu'il  y  eut  alors  en  Alleuiagne  des  systemes  auxquels  on  nous 
accuserait  un  jour  de  Tavoir  derobe.  Nous  n'avons  emprunle 
i'eclectisnie  a  personne.    II   est  ne  spontanement  dans  notre* 
esprit  de  Tet^ide  des   trois  grandes  ecoles  du  xviii*  siecle. 
Depuis  nous  I'avons  successivement  etendu  a  d'autres  ecoles  et 
u  d^autres  siecles,  jusqu'a  ce  qu'il  soit  devenu  a  nos  yeux  la 
liimiere  de  Thistoire  entiere  de  la  philosophie.  C'est  alors  seu- 
'enient  que  nous  en  avons  reconnu  quelque  image  1^  oii  au- 
>aravant  nous  ne  I'avions  pas  meme  soupconne.  L'eclectisme 
!st  done  une  doctrine  toule  fran  ;aise  et  qui  nous  est  propre.  On 
n  |)eut  suivrc  le  progrcs  dans  nos  lecons  a  partir  de  celle-ci. 
i,  V*  serie,  t   I,  cours  de  1816. 
i*  Jlf/VA,  corns  de  1817, 
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La  philosophie ,  dans  loiis  les  temps ,  roiile 
les  idees  fondanientales  du  vrai,  dii  bean  el    da 
bieii.    L'idee  du  vrai ,    pbilosophlquement  deve^ 
loppee,  c'est  la  psycbologie,  la  logique,  la  meta'- 
pbysique;  I'idee  du  bien,  c'est  la  morale  privee 
el  pul3lique  ;   Tidee  du  beau ,  c'esl   celle  science 
qu'en  Allemagne  on  9ppe)le  Teslbelique,  dont  les 
delails  regardenl  la  crilique  liUeraire  el  la  critique 
des  arts,   mais  dont  les  principes  gen^raux  on^ 
toujours  occup^  une  place  plus  on  moins  coniji* 
durable  dans  les  recberches  el  meme  dans  Yen^ 
seignemenl  des  pbilosopbes ,  depuis  Platou  ct  Ari^ 
tote  jusqu'a  Hutcbeso.n  el  Kant. 

Sur  ces  points  essenliels  qui  composenl  le  do^ 
maine  enlier  de  la  pbilosopbie,  nous  interrogeroii^ 
successivemenllesprincipales  ecolesdu  xvjii*  siecle* 
Lorsqu'on  les  examine  toules  avec  attention,  oo 
les  ramene  aisemenl  a  deux,  Tune  qui,  dans  Tana^ 
lyse  de  la  pensee,  sujel  commun  de  tous  les  travaux, 
fait  a  la  sensibilite  une  part  excessive,  Tautrequi 
dans  cetle  meme  analyse,  se  jelanl  a  Texlremilc 
opposee,  lire  la  connaissance  presque  tout  entiere 
•d'une  faculle  di(Terenle  de  la  sensibilite,  la  raisoii. 
La  premiere  de  ces  ^coles  est  Tecole  empirique, 
dont  le  pere  ou  plut6l  le  representant  le  plus  sage 
est  Locke,  el  Condillac  le  representant  extreme; 
la  scconde  est  Tecole  spiritualiste  ou  rationaliste, 
comme  on  voudra  I'appeler,  qui  compte    a  son 
tour  d'illuslres   interpretes,   Reid,    le  plus    irre- 
procbable,  et  Kanl  le  plus  syslemalique.  Evideni-li 
nient  il  y  a  du  vrai  dans  ces  deux   ecoles   et  laL 
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W  v^riteesl  un  bien  qu'il  faiit  prendre  partout  oil 
^  on  le  renconlre.  Nous  admettons  volonliers  avec 
di^^Fecole  empirique  que  les  sens  ne  nous  ont  pas  eU* 
Mdonnes  en  vain ,  que  celte  admirable  organisation , 
>Nqui  nous  eieve  au-dessus  de  tous  les  elres  animes, 
»«ie8tun  instrument  riclie  et  varie  qu'il  serait  insense 
^  jde  negliger.  Nous  somnies  convaincu  que  le  spec- 
i'w(lacle  du  monde  est  un  foyer  permanent  d'instruc- 
^  Itiou  saine  et  sublime.  Sur  ce  point ,  ni  Aristole 
t3?ni  Bacon  ni  Locke  ne  nous  auront  pour  adver- 
Hsaire,  mais  pour  disciple.  Nous  avouons  ou  plutot 
-nous  proclamons  que  dans  I'analyse  de  la  connais- 

sance  humaine  ,  il  faut  faire  aux  sens  une  grande 
L  part.  Mais  quand  Tecole  empirique  pretend  que 

tout  ce  qui  passe  leur  porlee  est   une  chimere , 

alors  nous  Tabandonnons,  et   nous   allons   nous 

joindre  a  Tecole  opposee.  Nous  faisons  profession 

'  de  croire,  par  exemple,  que  sans  une  impression 

agreable ,  jamais  nous  n  aurions  con9u  le  beau ,  et 
que  pourtant  le  beau  n'est  pas  seulement  Tagreable ; 
que,  gr4ce  a  Dieu,  le  plaisir  ou  dumoinslebonheur 
s  ajoute  ordinairement  a  la  vertu ,  mais  que  Tidee 
meme  de  la  vertu  est  essentiellem'ent  dilTerente  de 
celle  du  bonheur.  La»dessus  nous  sommes  ouverte- 
ment  de  I'avis  de  Reid  et  rfe  Kant.  Nous  avons  aussi 
etabli  et  nous  etablirons  encore  que  Tesprit  de 
riiomme  est  en  possession  de  principes  que  la  sen- 
sation precede  mais  n'explique  point,  et  qui  nous 
sent  directement  suggeres  par  la  puissance  propre 
Je  la  raison.  Nous  suivrons  Kant  jusque-la,  mais 
pas  au  dela.  Loiu  delesuivre,  nous\eco\w\i^\Vew\%^ 
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lorsqirapres  avoir  defendn  viclorieusement  conh^ 
rempirisme  les  grands  principes  en  tout  genre,  il 
les  frappe  de  sterilite ,  en  pretendant  qu'ils  n'oiil 
aiicune  valeur  an  dela  de  I'enceinte  de  la  raison 
qui  les  apercoit,  condamnant  ainsi  a  I'irapuissaucej 
celte  meme  raison  qu'il  vient  d'elever  si  haul,  el 
ouvrant  la  porte  a  un  scepticisme  raffine  et  savant 
qui,  apres  tout,  aboutit  au  meme  abime  que  ie 
scepticisme  ordinaire. 

Vous  le  voyez,  nous  serons  tour  a  tour  av 
Locke ,  avec'Reid  et  avec  Kant  dans  celte  jusle  e 
forte  mesure  qu'on  appelle  Feclectisme. 

L*eclectisme  est  a  nos  yeux  la  vraie  methode  lii 
torique ,  et  il  a  pour  nous  toute  Timportance  de 
riiistoire  de  la  philosophie;  mais  il  y  a  quelque 
chose  que  nous  mettons  encore  au-dessus  de  riiis- 
toire de  la  philosophie  et  par  consequent  de  Te" 
cleclisme  :  c'est  la  philosophie  elle-meme. 

Uhistoire  dela  philosophie  ne porte  pas  sa  clarte 
avec  elle,  et  elle  n'est  point  son  propre  but.  Com- 
ment I'eclectisme,  qui  n'a  pas  d'autre  champ  que 
riiistoire,  serait-il  noire  seul,  notre  premier  objel*? 

II  est  juste  sans  doute ,  il  est  de  la  plus  haute 
ulilile  de  bien  discerner  dans  chaque  systeme  ce 
qu'il  a  de  vrai  d'avec  ce  qu'il  a  de  faux,  d'abord 
pour  bien  apprecier  ce  systeme ,  ensuite  pour  reii- 
dre  le  faux  au  neant ,  degager  et  recueillir  le  vrai, 

i,  Sur  I'emploi  legitime  el  les  conditions  imperieuses  de 
Tccleclisme,  voyez  IIP  serie,  Fragments  philosophiqufs,  t.  IV, 
preface  de  la  4"  edition,  p.  41,  etc.,  surtout  I'article  intitule 
Df  la  philosophie  en  Belgique,  p.  228  et  220. 
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et  ainsi  enrichir  et  agrandir  la  philosophie  par 
rhistoire.  Mais  vous  concevez  qu'il  faut  savoir  deja 
quelle  est  la  verile,  pour  la  reconnailre  quelque 
part ,  et  la  distinguer  de  I'erreur  qui  y  est  melee ;  en 
sorte  que  la  critique  des  systemes  exige  presque  un 
systeme,  et  que  Thistoire  de  la  philosophie  est  con- 
trainte  d'emprunter  d'abord  a  la  philosophie  la  lu- 
miere  qu'elle  doit  lui  rendre  un  jour  avec  usure. 

Enfin  rhistoire  de  la  philosophie  n'est  qu'une 
branche  ou  pliilot  un  instrument  de  la  science  phi- 
losophique.  ^videmment  c'est  Tinteret  que  nous 
porlons  a  la  philosophie  qui  seul  nous  attache  a 
son  histoire ;  c'est  Tamour  de  la  verite  qui  nous 
fait  poursuivre  parlout  ses  vesliges,  et  inlerroger 
avec  une  curiosite  passionnee  ceux  qui  avant  nous 
ont  aime  aussi  et  cherche  la  verite. 

Ainsi  la  philosophie  est  a  la  fois  I'objet  supreme 
et  le  flambeau  de  I'liistoire  de  la  philosophie.  A  ce 
double  titre,  il  lui  appartient  de  presider  a  noire 
enseignement. 

A  cet  egard,  un  mot  d'explication,  je  vous  prie. 

Celui  qui  porte  aujourd'hui  la  parole  devant 
vous  n'est,  il  est  vrai,  ofHciellement  charge  que  du 
cours  de  Thistoire  de  la  philosophie ;  la  esl  noire 
tache,  el  la,  encore  une  fois,  noire  guide  sera 
I'eclectisme.  Mais,  nous  leconfessons,  si  la  philoso- 
phie n'a  pas  le  droit  de  se  presenter  ici  en  quel- 
que sorte  sur  le  premier  plan ;  si  ell^  n'y  parait  que 
derriere  son  histoire ,  en  realite  elle  v  domine ;  et 
c'est  a  elle  que  se  rapportent  tous  nos  vceux  conime 
tons  nos  efforts.  Nous  tenons  sai\s  dowVe  e.w  vcV%- 


^t 
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grande  estime  et  Brucker  ct  Teiinemann^,  si  savanU^ 
si  judicieux ;  cependant  nos  modeles.  no^  veritables 
mailres,  toiijours  presents  a  notre  pensee,  ce  sont  ^ 
dans  I'antiquile  Platon  et  Socrate,  cliez  les  modernes  ( 
Descartes,  et,  pourquoi  hesiterions-nous  a  le  dire,  i 
c'est  chez  nous  el  dans  notre  temps  I'homine  illustre 
qui   a  bien  vouUi   nous  appeler  a   cette  chaire. 
M.  Royer-CoUard  n'etait  aussi  quun  proFesseurde 
rhistoire  de  la  philosophie;  mais  il  pretendait  bien 
avoir  une  opinion  en  philosophie  :  il  servail  une 
cause  qu'il  nous  a  transmise,  et  nous  la  servons  a 
notre  lour. 

Cette  grande  cause  vous  est  connue.  Cest  celle 
d'une  philosophie  saine  et  g^nereuse,  digne  de  |;, 
notre  siecle  par  la  severite  de  ses  methodes  et  re- 
pondant  aux  besoins  immortels  de  Thumanite,  par- 
tant  modcstement  de  la  psychologie ,  de  Thumble  I 
^tude  de  I'esprit  humain ,  pour  s'elever  aux  plus  1^ 
hautes  regions,  et  parcourir  la  metaphysique ,  I'es-  1 
ihetique ,  la  iheodicee ,  la  morale  et  la  politique.       1 

Notre  entreprise  n'est  done  pas  seulement  de  re- 
nouveler  Thisloire  de  la  philosophie  par  I'eclec- 
tisme;  nous  votilons  aussi,  nous  voulons  surtout, 
et  rhistoire  bien  entendue,  gr&ce  a  reclectismei 
nousy  servira  puissamment ,  faire  sorlir  de  Tetude 
des  systemes,  de  leurs  luttes,  de  leurs  mines  meme,  | 
un  systeme  qui  soit  a  Tepreuve  de  la  critique,  et 
qui  puisse  ^tre  accepte  par  votre  raison  et  aussi 
par  votre  coeur,  noble  jeunesse  du  xix^  siecle  ! 

1 ,  Nous  avons  traduit  son  excellent  Manuel  de  Phfstoire  dd 
7/1  ;?//iy(?.ro/?//i<?;  seconde  edition,  4839. 
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•  remplir  ce  grand  ohjet ,  qui  nous  est  noire 
I  veritable,  nous  oserons  cetle  annee,  pour 
licre  et  pour  la  derniere  fois,  franchir  les 
;  limit es  qui  nous  sont  imposees.  Dans  Tbis- 
e  la  pbilosopbie  du  xviii®  siecle,  nous  avons 
de  laisser  un  pen  dans  Toinbre  Tbistoire  de 
osopbie  pour  faire  paraitre  la  pbilosopbie 
me,  et,  tout  en  mettant  sous  \os  yeux  les 
istinctifs  des  principales  doctrines  du  siecle 
,  de  \ous  exposer  la  doctrine  qui  nous  sem- 
ivenir  aux  besoins  et  a  Fesprit  de  notre 
et  encore  de  vous  Texposer  brievement, 
ans  toute  son  etendue,  au  lieu  d'insister  sur 
'uiie  de  ses  parties,  ainsi  que  nous  Tavons 
qu'ici.  Avec  les  annees,  nous  corrigerons, 
Lcberons  d'agrandir  et  d'elever  notre  ceuvre. 
d'bui  nous  vous  la  presentons  bien  impar- 
icore ,  niais  etablie  sur  des  fondements  que 
royons  solides,  et  deja  marquee  d'un  carac- 
li  ne  cbangera  point. 

s  verrez  done  ici,  rassembles  en  un  court  es- 
nos  principes,  nos  procedcs,  nos  resullats. 
ioubaitons  ardemment  vous  les  persuader, 
gend,  qui  etes  Tesperance  de  la  science  aussi 
le  de  la  patrie.  Puissions-nous  du  moins, 
I  vaste  carriers  que  nous  avons  a  parcourir, 
Irer  en  vous  la  meme  bienveillance  qui  jus- 
*esent  nous  a  soutenu  ! 


PREMIERE    PARTIE. 


DU   VRAT. 


PREMlfeRE  LEgON. 

DE    L*EXISTENCB  DE   PRINGIPES  UNIVERSELS   ET  NECESSAIRS 

Deux  grands  besoins,  celui  de  v^ritds  absolues,  et  celui  de  vei 
absolues  qui  ne  soient  pas  des  chim^res.  Satisfaire  ces  deux  }je» 
est  le  probl^me  de  la  philosopbie  de  notre  temps.  — Determinal 
precise  de  ce  probl^me  :  trouver  par  1*  experience  des  princip^ 
perieurs  k  I'experience.  —  Exemples  de  tels  principes  en  diffen 
genres.  -—  Distinction  des  principes  genera ux  et  des  principes  o 
versels  et  necessaires  :  impossibilite  d'expllquer  ceux-ci  par  ceux 
et  par  la  seule  experience. — Quelle  est  celle  de  nos  facultes  qui  n 
decouvre  ces  principes?  De  la  raison  com  me  distincte  de  la  sens 
lite,  et  de  Tactivite  volontaire  et  librequi  constitue  la  person  ne 
maine.  —  Que  T^tude  des  principes  universels  et  necessaires  n 
introduit  dans  les  parties  les  plus  bautes  de  la  pbilosopbie. 

Aujourd'bui ,  comme  de  tout  temps,  deux  grai 
besoins  se  font  sentir  a  rhomme. 

Le  premier,  le  plus  imperieux,  est  celui  de  pi 
cipes  fixes,  immuables,  qui  ne  dependent  ni  < 
temps  ni  des  lieux  ni  des  circonstances ,  et  ou  V 
prit  se  repose  avec  une  confiance  illimitee.  Di 
toutes  les  reclierches,  tant  qu'on  n'a  saisi  que  < 
faits  isoles,  disparates,  tant  qu'on  ne  les  a  j 
ramenes  a  une  loi  generale,  on  possede  les  ma 
riaux  d'une  science,  mais  la  science  n'est  pas  < 
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core.  La  physique  elle-meme  commence  seulement 
la  oil  paraissent  des  veriles  nniverselles  auxqueiles 
on  pent  raltacher  lous  les  faits  cin  meme  ordre 
que  robservalion  nous  decouvre  dans  la  nature. 
Platon  Ta  dit  :  il  n'y  a  point  de  science  de  ce  qui 
^  passe. 

I       V^oila  notre  premier  besoin.  Mais  il  en  est  un 

I  autre y  non  moins  legitime,  c'esl  le  besoin  de  ne 

*  pas  etre  dupe  de  principes  chimeriques,  d'abstrac- 

f  lions  vides ,  de  combinaisons  plus  ou  moins  inge- 

m  iiieuses  mais  artificielles,  le  besoin  de  s'appuyer  sur 

i  la  realite  et  sur  la  vie,  le  besoin  de  Texperience. 

5  4  Les  sciences  physiques  et  naturelles ,  dont  les  con- 

M  quetes  regulieres  et  rapides  frappent  et  eblouissent 

P*  les  plus  ignorants,  doivent  leurs  progres  a  la  me- 

ipt  thode  experimenlale.  De  la  Timmense  popularite 

*^|  de  cette  methode ,   portee   a  ce  point  qu'on  ne 

^^  daignerait  pas  meme  aujourd*hui  preler  la  moin- 

<»^^  cire  attention  a  une  science  a  laquelle  celle  methode 

^    lie  semblerait  pas  presider. 

Unir  I'observation  et  la  raison,  ne  pas  perdre 

»n*  (le  vue  Tideal  de  la  science  auquel  I'homme  aspire, 

et  le  chercher  et  le  trouver  par  la  route  de  Texpe- 

f     rience ,  tel  est  le  probleme  de  la  philosophic. 

i  Or  nous  nous  adressons   a   vos  souvenirs  des 

deux  dernieres  annees  :  n'avons-nous  pas  etabli, 

>      par  la  methode  experimentale  la  plus  severe,  par 

la  reflexion  appliquee  a  I'etude  de  Tesprit  humain, 

avec  la  lenteur  et  la  rigueur  qu'exigent  de  pareilles 

demonstrations,  n'avons-nous  pas  etabli  qu'il  y  a 

dans  tons  les  hommes  ,  sans  disl\i\c\\ox\  di^  s«n^wVs 
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et  d'igtiorants,  des  idees,  des  notioni),  dcs  croyaih  -i< 
veSf  des  principes  que  le  sceptique  le  plus  deter'' I 
mine  pent  l)ien  nier  du  hoiit  des  levres,  maisqui 
]e  gouverncnt  lui-merae  a  sou  iusu  et  malgre  lui 
dans  ses  discours  et  dans  sa  conduite,  qu'on  trouve 
en  soi  pour  pen  qu'on  s'inlerroge,  et  qui,  par  lui 
contraste  frappant  avec  nos  autres  connaissances, 
sont  marques  de  ce  caractere  a  la  fois  merveilleui 
et  incontestable  qu'ils  se  renconlrent  dans  Texpe* 
rience  la  plus  vulgaire,  et  qu*en  meme  temps,  au 
lieu  d'etre  circonscrits  dans  les  limites  de  cette  ex« 
perience,  ils  la  surpassent  et  la  dominent,  univer^ 
sels  au  milieu  des  phenomenes  particuliers  auxquels 
ils  s'appliquent ,  necessaires  quoique  meles  a  des 
clioses  contingentes ,  infinis  et  absolus  a  nos  pro- 
pres  yeux^  tout  en  nous  apparaissant  dans  cet  elre 
relatif  et  fmi  que  nous  sommes  ?  Ce  n'est  pas  la  un 
paradoxe  inattendu  que  nous  vous  presentons ;  nous 
ne  faisons  qu'exprimer  ici  le  resultat  de  nombreuses 
lecons. 

Les  cours  de  1816  et  de  1817*  ont  ete  consa- 
cres  a  Texposition  et  a  la  demonstration  de  ces 
divers  principes  :  1**  le  principe  de  la  substance 
qui  attache  un  sujet  reel  a  tout  mode  quel  qu  11 
soit;  i°  le  principe  de  Tunite,  qui  sous  toute  plu- 
ralite  de  qualites  et  de  phenomenes  nous  fait  con* 
cevoir  un  etre  identique  et  un ;  3**  le  principe  des 
causes  ainsi  enonce  :  tout  phenomene  qui  com- 
mence u  paraitre  suppose  une  cause  ;  4®  le  principe 

i .  Voyez  la  V*  serie  de  nos  cours,  t.  I.  I 
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des causes  finales,  a  savoir  que  loul  ce  qui  pre- 
*«nte  le  caractere  de  moyen  suppose  une  cause 
finale;  5"  les  deux  principes,  que  tout  corps  est 
dans  un  espace  qui  le  contient,  et  tout  evenement 
dans  un  temps;  d'oii  nous  avons  m{4ve  Texistence 
d\in  espace  infini  et  celle  d'une  duree  infinie. 

Jl  ne  nous  a  pas  ele  difBcile  de  faire  voir  qu'il  y 
^  des  principes  universels  et  n^cessaires  a  la  l^te 
ie  toutes  les  sciences. 

II  est  trop  evident  qu*il  n'y  a  point  de  mallie- 
Uatiques  sans  principes  absolus  engages  dans  les 
definitions  primitives  et  les  soutenant  dans  le  d^- 
^feloppement  de  leurs  corollaires. 

Que  deviendrait  la  logique,  ces  mathematiques 
le  la  pensee,  si  vous  lui  6tez  un  certain  nombre  de 
principes,  un  pen  barbares  peut-etre  dans  leqr 
brme  scholastique,  mais  qui  doivent  etre  univer- 
iels  et  n^cessaires  pour  presider  a  tout  raisonne- 
nent,  a  toute  demonstration? 

Y  a-t-il  meme  une  physique  possible,  si  tout  ph^- 
lomene  qui  commence  a  paraltre  ne  suppose  pas 
t  une  cause  et  une  loi? 

Sans  le  principe  des  causes  finales ,  la  physio- 
)gie  pouiTait-elle  faire  un  seul  pas,  se  rendre 
Dmpte  d'un  seul  organe,  determiner  une  seule 
motion  ? 

Le  principe  sur  lequel  repose  toute  morale ,  le 
rincipe  qui  oblige  Thomme  de  bien  et  fonde  la 
?rlu ,  n'est-il  pas  de  la  meme  nature  ?  Ne  s'^- 
nd-il  pas  a  tous  les  ^tres  moraux  sans  distinction 
J  tenij3S  et  de  Ueii^  et  independammevW  Ae  Vov\\^ 
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circonslance  ?  Coiicevez  voiis  un  elre  moral  qui  ne 
reconnaisse  au  fond  de  sa  couscience  que  la  raison 
doit  commander  a  la  passion ,  qu'il  faut  garder  la 
foi  juree,  et,  contre  Tinteret  le  J)lus  pressaut,  res- 
tituer  le  depot  qui  nous  a  ele  confie  ? 

Et  ce  ne  sont  pas  la  des  prejuges  metaphysiques 
et  des  formules  d'ecole  :  j'en  ^ppelle  au  sens  com- 
mun  le  plus  vulgaire. 

Si  je  vous  disais  qu'un  meurtre  vienl  d'avoir 
lieu,  pourriez-vous  ne  pas  me  demander  quand 
oil ,  par  qui ,  pourquoi  ?  Cela  veut  dire  que  votre 
esprit  est  dirige  par  les  principes  universels  el  ne- 
cessaires  du  temps,  de  I'espace ,  de  la  cause  et 
meme  de  la  cause  fmale. 

Si  je  vous  disais  que  c'est  Tamour  ou  rambition 
qui  a  commis  ce  meurtre ,  ne  concevriez-vous  pas 
a  I'instant  meme  un  amant,  un  ambitieux?  Cela 
veut  dire  encore  qu'il  n'y  a  pas  pour  vous  d'acle 
sans  agent ,  de  qualite  et  de  phenomene  sans  une 
substance  ,  sans  un  sujet  reel. 

Si  je  vous  disais  que  Taccuse  pretend  que  ce 
n'est  pas  en  lui  la  meme  personne  qui  a  concu, 
voulu,  execute  ce  meurtre  ,  et  que ,  dans  les  inter 
valles,  sa  personne  s'est  plus  d'une  fois  renouvelee, 
ne  diriez-vous  pas  qu'il  est  fou  s'il  est  sincere,  el 
que ,  si  les  actes  et  les  accidents  out  varie ,  la  per 
Sonne  et  Felre  sont  resles  les  memes? 

Supposons  que  I'accuse  se  defende  sur  ce  molif, 
que  le  meurlre  commis  doit  servir  a  son  bonlieur; 
que  d'ailleurs  la  personne  tuee  etait  si  malheu 
reuse  que  la  vie  etait  pour  elle  un  fariieau  }  quel 
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patrie  n'y  perd  rien ,  puisque  au  lieu  de  deux  ci- 
toyens  inu tiles  elle  en  acquiert  un  qui  lui  devient 
utile ;  qu'enfin  le  genre  humain  ne  perira  pas  faute 
d'un  individu  ,  etc. ;  a  lous  ces  raisonnements  n'op- 
poserez-vous  pas  cette  reponse  bien  simple^  que  ce 
meurtre,  utile  peut-etre  a  son  auteur,  n'en  est  pas 
moins  injuste ,  et  qu'ainsi  sous  nul  pretexte  il  n'e- 
tail  permis  ? 

Le  meme  bon  sens  qui  admet  des  veiites  univer- 
selles  et  necessaires  les  distingue  aisement  de  celles 
qui  ne  le  sont  pas ,  el  qui  sont  seulement  genera- 
les,  c'est-a-dire  qui  s'appliquent  seulement  a  lui 
plus  ou  moins  grand  nombre  de  cas. 

Par  exemple ,  voici  une  verite  fort  generale  :  le 
jour  succede  a  la  nuit;  mais  est-ce  une  verite  uni- 
verselle  et  necessaire  ?  S'elend-elle  a  tous  les  pays  ? 
Oui^  a  tous  les  pays  connus.  Mais  s'etend-elle  a 
tous  les  pays  possil^les  ?  Non  ;  car  il  est  possible  de 
concevoir  des  pays  plonges  dans  une  nuit  eternelle, 
etant  donne  un  autre  systeme  du  monde.  Les  lois 
du  monde  sensible  sont  ce  qu^elles  sont ;  elles  ne 
sont  pas  necessaires.  Leur  auteur  aurait  pu  en 
choisir  d'autres.  Avec  un  autre  systeme  du  monde  on 
concoit  une  auire  physique,  mais  on  ne  concoit  ni 
d'autres  mathematiques  ni  une  autre  morale.  Ainsi  il 
est  possible  de  concevoir  que  le  jour  et  la  nuit  ne 
soient  plus  dans  les  rapports  oil  nous  les  voyons  ; 
done  cette  verite,  le  jour  succede  a  la  nuit,  est  une 
verite  tres-generale ,  peut-etre  meme  une  verite 
universelle ,   mais  non  pas  une  verite  necessaire. 

Montesquieu  a  dit  que  la  liberie  vv^sV  Y'^s  vcvx 
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fruit  des  climaU  chauds.  J'accorde,  si  Ton  veutir 
que  la  chaleur  enerve  T&me,  et  que  les  pays  chaud^ 
portent  diilicilement   des  gouvernemenis  libres  ; 
mais  il  ne  s'ensuit  point  qu'il  n'y  ait  pas  d'excep-' 
tion  possible  u  ce  priucipe :  d'ailleurs  il  y  en  a  en  ; 
ce  n'est  done  pas  un  principe  absolument  universeU 
et  encore  bien  moins  un  principe  n^cessaire.  Et) 
pourrez-vous  dire  autant  du  princi|>e  de  la  cause? 
Pouvez-^vous  concevoir ,  quelque  part ,  en  quelque 
temps  et  en  quelque  lieu ,  un  pb^nomene  qui  com** 
mence  a  parattre  sans  une  cause  quelconque,  phy- 
sique ou  morale  ? 

Direz-vous,  avec  T^cole  empirique,  que  c€ 
principe  de  la  cause  donn^  par  nous  comme 
universel  et  necessaire  n'est ,  apres  tout  j  qu'une 
habitude  de  Tesprit ,  qui ,  voyant  dans  la  nature 
un  fait  suivre  un  autre  fait,  met  entire  eux  cette 
connexion  que  nous  avons  appel^e  la  relation  de 
FefTet  k  la  cau^e?  Cette  explication  n'est  autre 
chose  que  la  destruction ,  non  pas  seulement  du 
principe  des  causes,  mais  de  la  notion  mdme  de 
cause,  Les  sens  me  montrent  deux  boules.  Tune  qui 
commence  a  se  mouvoir,  Tautre  qui  se  meat  apres 
elle.  Supposez  que  cette  succession  se  renouvelle 
et  persiste,  ce  sera  la  constance  ajoutee  a  la  suc- 
cession y  ce  ne  sera  pas  la  le  moins  du  monde  la 
connexion  d'une  puissance  causatrice  et  de  son 
effet,  celle  par  exemple  que  la  conscience  nous 
atteste  dans  le  moindre  effort  volontaire.  Aussi  un 
empiriste   consequent/ tel   que   Hume  ^^   accorde 

1.  F''  serie,  t*  1. 
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^n  W  parfaiteineDt    qiraucune    experience    sensible    ne 

^  cly;  doiine  Tidee  vraie  de  cause. 

lihi    Ce  que  nous  disons  de  la  notion  de  cause  ^  nous 

I'exd  pourrions  le  dire  de  toutes  les  notions  du  m^me 

3  a  I  genre.  Citons  encore  celles  de  substance  et  d'unite. 

iveiij    Les  sens  n'apercoivent   que  des  qualites,  des 

reJplienomeues.  Je  louche  Tetendue,  je  vols  la  cou-» 

cad'eur,  je  sens  Todeur,  mais  Fetre  etendu,  colore?, 

uei0  odorant ,  est-ce  que  nos  sens  Tatteignent?  Hume' 

cof  plaisante  agreablement  laKlessus.  11  demande  sous 

f  fk  lequel  de  nos  sens  tombe  la  substance.  Qu'est-ce 

I  done,  selon  lui  et  dans  le  systeme  de  reinpirismey 

re  Ique  la  notion  de  substance?  line  illusion  comme 

>tti!  'a  notion  de  cause. 

ri£     Les   sens   ne   donnent  pas  davanlage  Tunite; 

itK  car  Tunite ,  c'est  la  simplicite ,   et  les  sens  nous 

:^  montrent  tout  successif  et  compose.  Les  sens  ne 

\  ^  percoivent  que  des  qualites;  et  les  qualites  natu« 

Tt^.  relies,  soumises  a  des  changements  continus,  ne 

c    peuvent  donner  aucune  idee  de  Tidentite  vraie.  Les 

ouvrages  de  Tart  ne  possedent  Tunite  que  parce 

'     que  Tart,   c'esl-a-dire  Tesprit  de  I'homme,    Vy  a 

mise.  Quant  a  ceux  de  la  nature,  si  nous  Ty  aper* 

cevons,  ce  ne  sont  pas  les  sens  qui  la  decouvrent. 

L'arrangement  des  diverses  parties  d'un  objet  pent 

contenir  de  Tunite ,  mais  c'est  uue  unite  d'orga-* 

nisation ,  une  unite  ideale  et  morale  que  Fesprit 

seul  concoit,  et  qui  echappe  aux  sens. 

Si  les  sens  sont  impuissants  a  nous  donner  et  a 
expliquer  de  simples  notions ,  ils  le  sont  bien  plus 

1.  l'*  serie^  l.  J. 
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evidemraenl  a  nous  donner  et  a  expliquer  les  prin- 
cipes  oil  ces  notions  se  rencontrent,  et  qui  sent 
universels  et  necessaires.  En  efTet,  les  sens  aper- 
coivent  bien  tels  et  tels  faits,  mais  il  repugne  qu'ils 
embrassent  ce  qui  est  universel ;  Texperience  at- 
teste  ce  qui  est,  elle  n*atteint  point  a  ce  qui  ne 
peut  pas  ne  pas  etre,  et  entre  ces  deux  chosesil 
y  a  un  abime  que  nulle  generalisation  tie  peut 
franchir. 

D^ailleurs,  quand  il  serait  possible  de  ramener 
les  principes  universels  et  necessaires  a  des  prin- 
cipes  generaux,  fondt^s  sur  des  donnees  sensibles 
et  contingentes ,  pour  employer  et  appliquer  ces 
principes  meme  ainsi  rabaisses  et  y  appuyer  un 
raisonnement  quelconque ,  il  faudrait  admettre  ce 
qu'on  appelle  en  logique  le  principe  de  contradic- 
tion, a  savoir  qu'une  chose  ne  peut  pas  a  la  fois 
etre  et  n'etre  pas,  afin  de  maintenir  entiere  cha- 
cune  des  parties  du  raisonnement,  ainsi  que  le 
principe  de  la  raison  suflisante,  qui  ^tablit  leur  lieu 
et  la  legitimite  de  la  conclusion.  Or,  ces  deux  prin- 
cipes, sans  lesquels  il  n'y  a  pas  de  raisonnement, 
sont  eux-memes  des  principes  necessaires ;  en  sorte 
que  le  cercle  est  manifeste. 

Ainsi,  ni  les  donnees  empiriques,  ni  la  genera- 
lisation, ni  le  raisonnement  ne  peuvent  rendre 
compte  des  principes  necessaires.  Cependant  ils 
sont  et  ils  nous  gouvernent.  Quand  meme  nous 
detruirions  par  la  pensee  toutes  les  existences  pour 
ne  laisser  sur  leurs  debris  qu'un  seul  esprit,  nous 
serioiis  forces  de  placer  dans  cet  esprit-la,  pour  pen 
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^l    quil  s exercat,  el  Tesprit  n'est  tel  qu'a  la  condition 

'      qu'il  pense^  plusieurs  principes  necessaires;  nous 

*^     lie  saurions  au  moins  le  concevoir  depourvu  du 

principe  de  contradiction  et  du  principe  de  la  rai- 

son  sufHsante. 

Nous  pouvons  conclure  que  la  distinction  des  \e- 

I'ifes  contingentes,  meme  les  plus  generales,  et  des 

\erites  absolument  universelles  et  necessaires,  n'est 

pas  fondee  sur  une  classification  hypothetique ,  ni 

^    sur  des  abstractions  logiques  :  marquee  des  mains 

-  de  la  nature  dans  les  profondeurs  de  la  pensee  bu- 
maine,  nulle  subtilite  ne  pent  reffacer,  et  elle  re- 

-  siste  a  tons  les  efforts  de .  Tanalyse. 

'  Arretons-nous  :  ou  tons  nos  precedents  travaux 
n'ont  abouti  qu'a  des  chimeres,  ou  nous  pouvons 
nous  reposer  avec  condance  dans  ce  resultat,  qu'il 
y  a  dans  I'esprit  humain,  pour  quiconque  Tinter- 
I'oge  sincerement,  des  principes  reellement  em* 
preints  du  caractere  de  Tuniversalite  et  de  la  ne- 
cessite. 

Apres  avoir  maintenu  Texistence  des  principes 
universels  et  necessaires ,  avec  Tune  des  deux 
grandes  ecoles  du  xviii®  siecle,  avec  Reid  et  avec 
Kant,  contre  Tecole  empirique  de  Locke  et  de 
(londillac,  nous  pourrions  rechercber  et  pour- 
sulvre  cette  sorte  de  principes  dans  toutes  les  par- 
lies des  connaissances  humaines,  et  en  essayer  une 
classification  exacte  et  rigoureuse.  Mais  d'illustres 
exemples  nous  out  appris  a  craindre  de  compro- 
meltre  des  verites  du  plus  grand  prix  en  y  melant 
des  coiyeclures  arbitraires  qu\,  e\\  ?w\s^vaV  W^^^' 


3Q  PREMIRRE  LKfON. 

peut-elre  Tesprit  du  philosoplie,  dimitni<?nt  ^"^ 
yeiix  des  sages  I'autorit^  de  la  philosophic.  I!^^^^ 
aussi,  a  Texemple  de  Kant,  nous  avons  Vaw:^^^^ 
derniere\  devant  vous,  lent^  une  classificat  J^*^ » 
iHie  reduction  meme  des  principes  universels  et  ^^^' 
cessaires,  et  de  toutes  les  notions  qui  y  sont  et^g^'  I 
.gees.  Ce  travail  n'a  pas  perdu  pour  nous  son  iHi'  , 
portance;  mais  nous  ne  \e  reproduirons  point.  Dans  i 
Tinterel  de  la  grande  cause  que  nous  servons,  ^^ 
ne  songeant  ici  qu'a  ^tablir  sur  de  solides  fon^ 
dements  la  doctrine  qui  convient  an  g^nie  fran- 
9ais  du  xix'  siecle,  nous  fuirons  avec  soin  tout 
ce  qui  pourrait  paraitre  personnel  et  hasard^ ;  et. 
au  lieu  d'examiner,  de  criliquer*  et  de  remplacer 
la  classification  que  le  philosophe  de  Koenigsberg 
a  donnee  des  principes  universels  et  n^cessaires, 
nous  pr^feronsy  nous  trouvons  bien  autrernent  utile 
de  vous  faire  pen^trer  davantage  dans  la  nature  de  V^ 
ces  principes ,  en  vous  faisant  voir  quelle  est  celle  \m 
de  nos  facultes  qui  nous  les  decouvre,  et  a  laquelle 
ils  se  rapporteni  et  correspondent.  \i0i 

Le  propre  de  ces  principes,  c'est  qu'a  la  reflexion  p 
chacun  de  nous  reconnait  qu'il  les  possede ,  mais 
qu'il  n'en  est  pas  Tauteur.  Nous  les  concevons  et 
les  appliquons,  nous  ne  les  constituons  point.  In- 
terrogeons  notre  conscience.  Nous  rapporlons-nous 
H  nous-niemes ,  par  exemple ,  les  definitions  de  la 
geom^trie,  comme  nous  le  faisons  certains  mouve- 

i .  !'•  s^rie,  t.  I,  Fragments  du  cours  tie  1817. 

2.  Voyez  cetfe  critique,  I"  serie,  t.  V,  Kant^  lecou  ytrt. 
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\mi  menls  donl  nous  nous  sentous  la  cause?  Si  cest 

H  nioi  qui  fais  ces  definilions,  elles  sont  done  mien* 

I'aiiJ  Mes,  je  puis  done  les  defaire,  les  modifier,  les 

ic^  cbaDg[er,  les  an^antir  m^me.  II  est  certain  que  je 

s  et^  ne  le  puis.  Je  n'en  suis  done  pas  Tauteur.  11  est 

t  m  aussi  demontre  que  les  principes  dont  nous  avons 

f>n  \  parle  ne  peuvent  deriver  de  la  sensation  varia* 

t.  h  We,  bornee ,  incapable   de  produire  et  d'autori- 

Ds,  8er  rien  d'universel  et  de  necessaire.  J*arrive  done 

5  f^' a  cette  consequence  necessaire  aussi  :  la  verile  est 

^  ^i)  moi  et  n'est  pas  a  moi.  De  meme  que  la  sensibilite 

f^'  lie  met  en  rapport  avee  le  monde  physique ,  ainsi 

One  autre  faculte  me  met  en  communication  avee 

t  des  verites  qui  ne  dependent  ni  du  monde  ni  de 

'  nioi,  et  celte  faculte,  c'est  la  raison. 

II  y  a  dans  1  homme  trois  facultes  g^n^rales  qui 
Sont  toujours  melees  ensemble  et  ne  s'exercent 
guere  que  simultanement^  mais  que  Tanalyse  divise 
pour  les  mieux  etudier,  sans  m^connaitre  leur  jeu 
reciproque,  leur  liaison  intime^  leur  unite  indivi- 
sible. La  premiere  de  ces  facultes  est  Taclivile, 
I'aetivite  volontaire  et  libre,  oil  parait  surlout  la 
personne  humaine ,  et  sans  laquelle  les  aulres  fa- 
cultes seraient  comme  si  elles  u'elaient  pas ,  puis- 
que  le  moi  ne  serait  pas  pour  lui-meme.  Qu'on 
s'examine  au  moment  ou  une  sensation  se  produit 
en  nous  :  on  reconnaitra  qu'il  n*y  a  perception 
qu'autant  qu'il  y  a  un  degre  quelconque  d'alten- 
tion,  et  que  la  perception  finit  au  moment  ou  finit 
notre  activity.  On  ne  se  rappelle  pas  ce  cyixow 
a  fait  dans  le  sowmeil  absoUi  ou  dav\s  \?i  ^fe^i^- 
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lance,  parce  qu'alors  on  a  perdu  raclivite,  par 
consequent  la  conscience,  et  par  consequent  encore 
la  memoirc.  De  meme,  souvent  la  passion,  en  nous 
enlevant  la  liberie ,  nous  enleve  du  meme  coup 
la  conscience  de  nos  actions  et  de  nous-menaes : 
alors,  pour  nous  servir  d'une  expression  juste  et 
vulgaire ,  on  ne  sait  plus  ce  qu'on  fait.  C'est  par 
la  liberte  que  riiomme  est  veritablement  homme, 
qu'il  se  possede  et  se  gouverne ;  sans  elle  il  retombe 
sous  le  joug  de  la  nature;  il  n'en  est  qu'une  parlie 
plus  admirable  et  plus  belle.  Mais,  en  meme  temps 
que  je  suis  doue  d'aclivite  et  de  liberte ,  je  suis 
passif  aussi  par  d'autres  endroits;  je  subis  les  lois 
du  monde  exterieur ;  je  souffre  et  je  jouis  sans  etre 
moi-meme  I'auteur  de  mes  joies  et  de  mes  souf- 
Frances;  je  sens  s'elever  en  moi  des  besoins,  des 
desirs ,  des  passions  que  je  n'ai  point  faites ,  et 
qui  tour  a  tour  remplissent  ma  vie  de  bonheur  on 
de  misere,  malgre  que  j'en  aie  et  independammeut 
de  ma  volonte.  Enfin ,  outre  la  volonte  et  la  sensi- 
bilite ,  rhomme  a  la  faculte  de  connaitre  ,  Tenten- 
dement ,  Tinlelligence ,  la  raison ,  pen  importe  le 
nom ,  au  moyen  de  laquelle  il  s'eleve  a  des  verites 
d'ordres  differents,  et  entre  autres  a  des  verites 
universelles  et  necessaires  qui  supposent  dans  la 
raison  ,  attaches  a  son  exercice,  des  principes  en- 
tierement  distincts  des  impressions  des  sens  et  des 
resolutions  de  la  volonte  *. 

1.  Cette  classification  des  facultes  humaines,  sauf  quelques 
(lifTerences  plus  nominales  que  reelles,  est  aiijourtriiui  geno- 
riileD)ent  adopt ee  et  l3i}t  le  fond  de  la  YSNcV\o\o^\e  de  notre 
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Lactivite  volontaire,  la  sensibilite,  la  raison, 
ont  toutes  les  trois  ^galement  certaines.  La  con- 
?ience  verifie  Texistence  des  principes  iiecessaires 
ui  diligent  la  raison  tout  aussi  bien  que  celle  des 
nsalions  el  des  volitions.  J'appelle  reel  tout  ce 
li  tonnbe  sous  Tobservalion.  Je  souffre  :  ma  souf- 
mce  est  reelle,  en  tant  que  j'en  ai  conscience;  il 

est  de  meme  de  la  liberie ;  il  en  est  de  meme 
!  la  raison  et  des  principes  qui  la  gouvernent. 
)us  pouvons  done  affirmer  que  Texistence  des 
incipes  universels  et  necessaires  repose  sur  le 
moignage  de  Tobservation ,  et  meme  de  I'obser-* 
ition  la  plus  inunediate  et  la  plus  sure,  celle  de 

conscience. 

Mais  la  conscience  n'est  qu'un  temoin  :  elle  fait 
laraitre  ce  qui  est,  elle  ne  le  cree  pas.  Ce  n'est  pas 
)arce  que  la  conscience  vous  Tannonce  que  vous 
ivezproduit  tel  ou  tel  mouvement,  eprouve  telle 
)u  telle  impression.  Ce  n'est  pas  aussi  parce  que  la 
conscience  nous  dit  que  la  raison  est  con  train  te 
I'admettre  telle  ou  telle  v^rite,  que  cette  verite 
xisle,  c'est  parce  qu'elle  existe  qu'ii  est  impossible 

la  raison  de  ne  pas  Tadmettre.  Les  Veritas  qu'at- 
eint  la  raison  a  Taide  des  principes  universels  et 

;mps.  Voyez  nos  ecrils,  entre  autres  I"  serie,  t.  I,  cours 
e  1816,  le9ons  xxiii  et  xxiv  :  Histoire  du  moi;  ibid.,  Des 
tits  de  conscience ;  t.  Ill,  lecon  iii,  Examen  de  la  theorie  des 
icultes  dofis  Condillac;  t.  IV,  le^on  xxi,  des  Facidtes  selon 
cid;  t.  V,  lecon  viii,  Examen  de  la  theorie  de  Kant;  III*  se- 
e,  t.  IV,  Preface  de  la  premiere  edition ^  Examen  des  lecons 
'!  M.  Laromi guiere  y  Introduction  awv  oeuvrcs  de  M,  de 
Iran.  etc. 
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neceiisaires  donl  elle  esl  pourvue ,  sont  des  \erile<^^ 
absolues ;  la  raisou  ne  les  fait  point ,   elle  les  de- 
coiivre.   La  raison  n'est  pas  juge  de  ses  propres 
principes  et  ii'eii  pent  pas  rendre  compter  car  elle 
ne  juge  que  par  eux,  et  ils  sont  ses  lois  a  elle*meme.  -- 
Encore  bien  moins  la  conscience  ne  fait-elle  ni  cef  -« 
principes  9    ni  les  veriles  qu'ils  nous  revelent;  caf 
la  conscience  n'a  d'anlre  office  ni  d'autre  vertu  quer 
de  servir  en  quelque  sorte  de  miroir  a  la  raison.  >  = 
Les  verites  absolues  sont  done  independantes  ddffe 
Texperience  et  de  la  conscience,  et  en  meine  tempi 
elles  sont  attestees  par  Texperience  et  la  conscience. 
D'une  part,  c*est  dans  Texperience  que  se  declarent 
ces  \erites,  et  de  I'autre  nuUe  experience  ne  les 
explique.  Voila  comment  different  et  s' accordant 
Texperience  et  la  raison ,  et  comment,  au  moyen 
de  Texperience  meme,  on  arrive  a  trouver  quelque 
chose  qui  la  surpasse. 

Ainsi    la  philosophic  que  nous  enseignons    ne 
repose  ni  sur  des  principes  h ypothetiques,  ni  sur  \- 
des  principes  empiriques.  C'est  Tobservation  elle- 
meme,  mais  appliquee  a  la  partie  superieure  de  nos  T 
connaissances,  qui  nous  fournit  les  principes  que  r 
nous  cherchions,  un  point  de  depart  a  la  fois  solide  I 
et  eleve  \  \ 

\ 

i .  Cette  lecon  sur  I'existence  des  principes  iiniversels  et  ne- 

oessaires ,  qui  fut  si  aiscment  comprise,  en  1818,  par  un  audi-  | 

toire  auquel  etaient  encore  presentes  les  longues  discussions  ! 

des  deux  precedenles  annees^  paraissant  ici  sans  I'appui  de  ces  I 

preliminaires  ,  pourra  bien  ne  pas  satisfaire  enlierement  le  | 

lecteur.  Nous  le  su^lions  de  vouloir  bien  consuller  le  P'  vo-  » 

lume  de  la  I"  serie  de  nos  cours ,  qui  contient  en  abrege  dii  j 


/ 
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Ce  point  de  depart,  nous  I'avons  trouve,   ne 
J  abandonnons  pas.  Demeurons-y  iiiebranlablement 
attaches .  L'etude  des  principes  universels  et  neces- 
saires,  consideres  sous  leurs  divers  aspects  et  dans 
les  grands  problemes  qu'ils  soulevent ,  est  presque 
Ja  pliilosophie   tout  entiere;   elle  )a  remplit,  la 
mesure,  la  divise.    Si  la  psychologic   est  T^tude 
reguliere    de   resprit  liumain   et  de   ses  lois,    il 
est  evident  que  celle  des  principes  universels  et 
necessaires  qui  president  a  Texercice  de  la  rai* 
^on,  est  la  partie  la  plus  haute  de  la  psycholo- 
^e ,  oe  qu'on  appelle  en  Allemagne  la  psyohologie 
rationnelle ,  bien  diflerente  de  la  psychologic  em- 
pirique.  Puisque  la  logique  est  I'examen  de  la  va- 
leur  et  de  la  legitimite  de  nos  divers  moyens  de 
connaltre  ,  elle  ne  peut  pas  ne  pas  faire  son  plus 
considerable  emploi  d'apprecier  la  valeur  et  la  legi- 
timit^  de  principes  qui  sont  les  fondements  de  nos 
plus  importanles  connaissances.   Enfin  la  medita-- 
tion  de  ces  m^mes  principes  nous  conduit  a  la 
Iheodic^e  et  nous  ouvre  le  sanctuaire  de  la  philo«- 
sophie,  si  nous  voulons  remonter  jusqu'k  leur  ve- 
ritable source,   jusqu'a  cetle  raison  souveraine, 
premiere  et  derniere  explication  de  la  n6lre. 

moios  les  nombreuses  le9ons  de  1816  et  de  1817  dont  celle-ci 
est  le  resume;  surtout  de  lire,  dans  les  tomes  IV  et  V  de 
celte  P*  serie ,  les  analyses  developpees  des  ouvrages  de  Reid 
et  de  Kant,  oCi,  sous  des  formes  diverses,  les  principes  uni- 
versels et  necessaires  sont  demontres  autant  qu'ils  peuvent 
r^tre,  et,  dans  le  tome  III  de  la  IP  scrie,  les  lecons  consu- 
crccb  a  rc'lablii*  coni re  Locke  rauloritc  de  ces  incmcs  principes. 
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DEUXltlME   LEgON. 

DE   L'ORIGINB  DES  PRINCIPES  UNIVERSELS  ET  NECESSAIBBS. 

R^ume  de  la  lecon  precedeiitc— Question  nouvelle :  de  I'origine  de$ 
principes  universels  et  uecessaires.  Necessity  et  danger  de  cette  ques- 
tion. Reid  et  Kant  Pont  k  pen  pr^s  supprim^.  Locke  et  CoDdillac 
I'ont  trop  t6t  abordee  et  par  \k  se  sont  jetes  dans  la  voie  des  hypo- 
theses.  — -  Des  diverses  formes  sous  lesquelles  se  presente  a  nous  li 
verite,  et  de  I'ordre  successif  de  ces  formes. — Theorie  de  la  sponte- 
neite  et  de  la  reflexion  — Distinction  de  deux  sortes  d'abslraction.- 
Impossibilit^  d'expliquer  Toriginedespnucipes  universelset  necessai- 
res  par  une  induction  quelconque  fond^  sur  des  notions particuli^>  - 

Comme  la  psychologie  est  la  base  de  toute  saine 
pliilosophie ,  ainsi  la  regie  fondamentale  de  la  psy- 
chologie est  d'etudier ,  a  Taide  de  la  reflexion ,  les 
pbenomeiies  de  Tesprit  humain  sans  aucun  prejuge 
svstematique,  sans  rechercher  ni  d'oii  ils  viennentni 
oil  ils  vonl.  Telle  est  la  vraie  methode  'experimen- 
tale  en  philosoplue;  et  le  premier  ou  du  moins  le 
plus  eclatant  resultat  de  celte  melhode  est  la  dis' 
tinction  des  divers  principes  qui  gouvernent  notre 
pensee,  notre  langage,  notre  conduite,  en  deux 
gi^andes  classes,  les  principes  purement  generaux  et 
contingents,  et  les  principes  absolument  universels 
et  necessaires.  Nous  pouvons  considerer  comme 
une  conquete  certaine  de  la  methode  experimentale 
et  de  la  \raie  analyse  psychologique  I'etablisse- 
ment  de  principes  qui,  en  meme  temps  qu'ils  nous 
sont  donnes  par  la  plus  sure  de  toutes  les  experien- 
ces, celle  de  la  conscience,  ont  une  portee  bien 


\ 
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saperieure  a  rexperience ,  et  nous  ouvrenl  des  i"e- 
gions  inaccessibles  a  rempirisme. 

Nous  avons  reconnu  de  tels  principes  a  la  l^te 
de  presque  toules  les  sciences;  puis,  recherchatit 
parmi  nos  diverses  facultes  celle  qui  nous  les  avail 
pu  decouvrir,  nous  avons  trou\e  qu'il  etait  impos- 
sible de  les  rapporter  a  aucune  autre  faculte  qu'a 
cette  faculte  generale  de  connaitre  que  nous  appe- 
Ions  la  raison,  bien  differente  dn  raisonnement  au- 
quel  elle  fournit  ses  lois. 

Voila  oil  nous  en  sommes.  Mais  pouvons-nous 
nous  arreter  la  ? 

Dans  Tintelligence  buniaine,  telle  qu'elle  est  au- 
jourd'hui  developpee,  les  principes  universels  iet 
necessaires  s'olTrent  a  nous  sous  certaines  formes 
en  quelque  sorte  consacrees.  Le  principe  des  causes, 
par  exemple,  s'enonce  ainsi :  Tout  ce  qui  commence 
a  paraitre  a  necessairement  une  cause.  Les  autres 
principes  ont  cette  meme  forme  axiomatique.  Mais* 
Tont-ils  toujours  eue,  et  sont-ils  sorlis  de  I'esprit 
humain  avec  cet  appareil  logique*  et  scholastique 
comme  Minerve  est  sortie  tout  armee  de  la  tdte  de 
Jupiter  ?  Avec  quels  caracteres  se  sont-ils  montres 
d'abord ,   avant  d'avoir  pris  ceux  dont   ils  sont 
maintenant  revetus  et  qui  ne  peuvent  guere  etre 
leurs  caracteres  primitifs  ?  En  un  mot  ^  est-il  possi- 
ble de  retrouver  Torigine  des  principes  universels 
et  necessaires ,  et  la  route  qu'ils  ont  du  suivre  poar 
arriver  a  ce  qu'ils  sont  aujourd'hui  ?  Nouvieau  pro- 
bleme  dont  Timporlance  est  facile  a  sentir;  car,  si 
on  le  peat  resoudre,  quel  jour  repawdw  ^vvi  vi^s 
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principes!   D'nii   autre    c6le,  quelles  difficulles!  ^ 
comment  penetrer  jiisqu'a  ces  sources  de  la  con- 
naissauce  buroaiue  qui  se  cachent  corame  celles 
du  Nil?  N'est-il  pas  a  craindre  qu'en  senfon9aDt  ^ 
daus  ce  passe  obscur,  au  lieu  de  la  verite  on  »e , 
rencontre  une  hypothese  y  que  s'attachant  ensuite  | 
a  cette  hypothese  on  ne  la  transporte  du  passe  f^ 
dans  le  present  >  et  que  pour  s'etre  Irompe  sur 
Torigine  des  principes  j  on  ne  soit  conduit  a  me- 
connaitre  leurs  caracteres  actuels  et  ceiiains,  ou 
du  moins  a  muliler  ou  a  affaihlir  ceux  que  n'cx- 
pliquerait  pas  aisement  Torigine  adoptee  ?  Ce  dan* 
ger  est  si  grand  ^  cet  eeueil  est  si  celebi^  en  nau- 
frages  qu'avant  de  le  braver  on  ne  saurait  prendre 
trop  de  precautions  contre  les  seductions  de  Ves- 
prit  de  systeme.  On  conc<»t  meme  que  de  grands 
phiiosophesy  qui  pourtant  n'etaient  pas  pusillani* 
mes^  aient  supprime  le  perilleux  probleme.  Cest 
en  eflet  pour  avoir  voulu  Temporter  d'abord  que 
Locke  et  Condillac  se  &ont  tant  egares ,  et  qu'ib 
onty  il  faut  bieii  le  dire  ^  corrompu  a  sa  source 
ioute  la  pbilosopliie.  L'ecole  empirique^  qui  ceiebre 
si  fort  la  methode  expierimentale ,  y  tourne  le  dos, 
pour  ainsi  parler^  lorsqu'au  lieu  de  commencer 
par  Tetude  des  caracteres  actuels  de  nos  connais» 
sances^  tdis  qu'ils  nous  sont  attestes  par  la  coc« 
seience  et  par  la  reflexion  ^  elle  se  jelte  sans  hi- 
mieire  et  sans  guide  a  la  poursuite  de  leur  ortgine. 
Beid*  el  Kanl'  se  sont  montr4s  bien  aulremeni  ob- 

i.  r^serie,  t.  IV,  etc. 
2.  M/W.,  t.  V,  le^on  Yiji. 
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servateufs  en  se  renfermant  dans  les  limites  du 
present,  de  peur  de  se  perdrc  dans  les  t^nebres  du 
passe,  lis  traitent  abondamment  I'un  et  raiitre  des 
principes  universels  et  necessaires  dans  la  forme 
qu'its  ont  aujourd'hui ,  sans  se  demander  quelle  a 
ete  leur  forme  primitive.  Nous  preferons  de  beau* 
coup  cette  sage  circonspection  a  Tesprit  d'aveiUure 
derecoleempirique«  Cependant,  lorsqu^unprobleme 
est  pose,  taut  qu'il  n'est  pas  resolu,  il  poursuit,  it 
agite  Tesprit  humain.  La  pliilosophie  ne  le  doit  pas 
eluder,  mais  son  devoir  est  de  ne  Taborder  qu*avec 
une  prudence  extreme  et  une  methode  severe. 

Nous  ne  saurions  trop  le  rappeler  et  pour  les  au* 
ti*es  et  pour  nous-m^me  :  T^tat  primitif  des  con* 
naissances  humaines  est  loin  de  nous;  nous  ne 
pouvons  guere  le  ramener  sous  nos  y^ux  et  le  sou- 
mettre  a  Tobservation ;  I'^tat  actuel  au  contraire 
est  toujours  a  notre  disposition  :  il  nous  siiffit  de 
rentrer  en  nous-memes ,  de  puiser  par  la  reflexion 
dans  la  conscience  et  de  lui  faire  rendre  ce  qu'elle 
contient.  Partant  de  fails  certains,  nous  serous 
moins  exposes  a  nous  egarer  plus  lard  dans  des  hy- 
potheses; ou  si,  en  remontant  a  Tetat  primitif,  nous 
tombons  dans  quelque  erreur,  nous  pourrons  et  la 
reconnaitre  el  la  reparer  a  I'aide  de  la  verity  que 
nous  aura  donnee  une  observalion  impartiale ;  loule 
origine  qui  n'aboutira  pas  legitimement  au  point 
oil  nous  en  sommes,  est  par  cela  seul  convaincue 
d'etre  faussc ,  et  meritera  d'etre  ^carlee  \ 

1.  Nous  avons  partout  rappeic,  maintenu,  et  confirme  \;>ar 
les  erreurs  ou  sont  tombes  ceiiK  qui  ont  ose  V  eivU'Wi^vft  ^>  ti^vXfc 
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\o4is  le  savez  :   une  grande  partie  de  I'annee 
derniere  a  passe  sur  cette  queslion.   Nous  avous 
pris  un  a  un  les  principes  universels  et  necessaires 
soiimis  a  noire  examen ,  pour  determiner  Forigiue  ^ 
de  chacun  d'eux,  sa  forme  primitive,  et  les  for-j 
mes  diverses  qu'il  a  successivement  revetues;   ce 
u'est  qu'apres  avoir  ainsi  opere  sur  un  assez  grand 
nombre  de. principes  que  nous  sommes  lentement 
arrives  a  une  conclusion  generale,  et  cette  conclu- 
sion, nous  nous  croyons  recus  a  Texprimer  ici  brier 
vement  comme  le  solide  resultat  de  Tanalyse  la 
plus  circonspecte  et  du.  travail  au  moins  le  plus 
methodique.    11  faut  renouveler   devant  vous  ce 
travail,  cette  analyse,  et  par  la  nous  exposer  a  ne 
pouvoir  parcourir  lout  entiere  la  longue  carriere 
que  nous  nous  sommes  tracee ,  ou  il  faut  bicn  no^s 
bonier  a  vous  rappeler  la  iheorie  definitive  a  la- 
quelle  nous  sommes  parvenus. 

Cette  theorie  d'ailleurs  est  en  elle-meme  si  sim- 

regle  de  la  vraie  analyse  psychologique  qu'avant  de  passer  a 
la  question  de  Porigine  d'une  idee,  d'une  notion,  d'une 
croyance,  d'un  principe  quelconqiie,  il  faut  avoir  lon^aie- 
ment  etudie  et  bien  constate  les  caracteres  actuels  de  cctie 
idee,  de  cette  notion,  de  cette  croyance,  de  ce  principe,  avec 
la  ferme  resolution  d^  ne  les  altcrei;  sous  aucun  pretexte  en 
voulant  les  expliquer.  Nous  croyons  avoir  fait  sur  ce  point  ce 
que  Leibnitz  appelle  un  etablissement.  Voyez  I"  serie,  t.  I, 
Programme  du  cours  de  1817  et  Discours  d'ouverture,  p.  289; 
t.  Ill,  i'«  lecon,  Loche^  p.  45,  ii«  lecon,  Condillac^  p.  84,  la 
III*  lecon  presque  entiere,  et  la  vii*  lecon,  p.  260;  II*  serie, 
t.  Ill,  Examen  du  systemc  de  Locke,  xvi*  lecon,  p.  77-87; 
III*  serie ,  t.  IV,  Examen  des  legons  de  M,  Laromiguierc , 
p.  208. 
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pie  que,  saus  i'appareil  des  demonstrations  regu- 
lieres  sur  lesquelles  elle  est  fondee ,  son  evidence 
propre  Tetablira  sudisamment.  Elle  repose  tout 
entiere  sur  Je  discernement  des  formes  diverses 
sous  lesquelles  se  presente  a  nous  la  verile.  La 
\oici  dans  sa  generalite  un  peu  seclie  : 

1**  Je  puis  apercevoir  la  verile  de  deux  manieres 
difierenles.  Quelquefois  je  Tapercois  dans  telle. ou 
telle  cirConstance  particuliere  ,  dans  telle,  ou  telle 
application;  parexemple,  en  presence  de  deux 
pommes  ou  de  deux  pierres,  et  de  deux  autres 
objels  serablables  places  a  cote  des  deux  pre- 
miers,  j'apercois  cette  verile  de  la  plus  absolue 
certitude  que  ces  deux  pierres  et  ces  deux  autres 
pierres  font  quatre  pierres  :  c'est  la  Taperception 
en  quelque  sorle  concrete  de  la  verite ,  parce  que 
la  verite  nous  est  donnee  sur  une  quanlite  con- 
Crete,  sur  des  objets  determines.  Quelquefois  aussi 
j'affirme  d'une  maniere  generale  que  deux  et  deux 
valent  quatre,  en  faisant  abstraction  de  tout  objet 
determine  :  c'est  la  conception  abstraite  de  la 
verite. 

Or  de  ces  deux  manieres  de  connaitre  la  verite, 
quelle  est  celle  qui  precede  Taulre  dans  Tordre  chro- 
nologique  de  la  connaissance  humaine?  IN'est-il  pas 
certain  et  peut-il  ne  pas  elre  avoue  par  tout  le 
moude  que  le  particulier  precede  le  general,  que 
le  concret  pre'cede  Fabstrait,  que  nous  commen- 
cons  par  apercevoir  telle  ou  telle  verile  determi- 
nce  ,  (jans  tel  ou  tel  cas,  dans  lei  ou  tel  moment , 
daus  tel  ou  ieilieu,  ayaiit  de  conceNOVt  wv\fe^t\>^^^ 
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generate,  ind^pendamment  de  toule  applicafi^^ 
et  des  di(T<^rentes  circonstances  de  lieu  et  d^ 
temps  ? 

2"  On  peut  apercevoir  la  meme  verit^  sans  se 
faire  celle  question  :  Ponrrais-je  ne  pas  admeltre 
cette  verite  ?  On  raper9oit  alors  par  la  seule  veriu 
de  Tintelligence  qui  nous  a  et^  deparlie  et  qui  entr^ 
spontan^ment  en  exercice.  Ou  bien  on  essaye  d^ 
mettre  en  doute  la  verile  qu'on  apercoit,  on  es' 
save  de  la  nier;  on  ne  le  peut,  et  alors  elle  se  pre' 
sente  a  la  reflexion  comme  superieure  a  toute 
negation  possible  ;  elle  nous  apparalt  non  plus 
seuleuient  comme  une  verite,  mais  comme  une  yi" 
rit^  necessaire. 

N'est-il  pas  Evident  aussi  que  nous  ne  debutons 
pas  par  la  reflexion  ,  que  la  reflexion  suppose  une 
operation  ant^rieure,  et  que  celte  operation,  pour 
n'elre  pas  reflechie  et  n'en  pas  supposer  encore  une 
autre  avant  elle ,  doit  ^tre  entierement  spontanee ; 
qu'ainsi  Tintuition  spontanee  et  instinctive  de  la 
verity  precede  sa  conception  reflechie  et  neces- 
saire ? 

La  reflexion  est  un  progres  plus  ou  moins  tardit 
dans  rindividu  et  dans  Tespece.  C'est  la  faculte  phi- 
losophique  par  excellence ;  elle  engendre  tant6t  le 
doute  et  le  scepticisme,  tantot  des  convictions  qui, 
pour  elre  raisonuees,  n'en  sont  que  plus  profondcs. 
Elle  b&lit  les  systemes ,  elle  cr^e  la  logique  artifi- 
cielle,  et  toutes  ces  formules  dont  nous  nous  ser- 
vons  aujourd'hui,  a  force  d'habitude,  comme  si 
elles  nous  <^taient  naturelles.  Mais  Tintuition  spon- 
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(aneVest  la  vraie  logique  de  la  nature.  Elte  preside 
aracquisition  de  presque  toutes  nos  connaissances. 
L'enfant,  le  peuple ,  les  trois  quarts  du  genre  hu- 
main  ne  la  d^passent  guere ,  et  s'y  reposent  avec 
fiiK!  Dne  securite  illimitee . 

'  ^  La  question  de  Torigine  des  connaissances  hu- 
i  aunaines  est  ainsi  resolue  pour  nous  de  la  fatjon  la 
yeiplus  simple  :  il  nous  a  sufH  de  determiner  Top^ra- 
ti  mn  de  Tesprit  qui  precede  toutes  les  autres ,  sans 
p|aquelie  nulle  autre  ne  pourrait  avoir  lieu,  et  qui 
c^eslle  premier  exercice  et  la  premiere  forme  de  notre 
f  ficulte  de  connaitre*. 

^   Avant  de  poursuivre ,  revenons  un  moment  sur 
itios  pas^  pour  bien  marquer  oil  nous  en  sommes  et 
da  marclie  que  nous  avons  suivie, 

L  existence  des  principes  universels  et  neces- 
saires  etablie,  nous  nous  sommes  propose  d'en  d^- 
couvrir  Torigine.  II  ne  s'agissait  pas  pour  nous  de 
rever  une  origine  hypothetique ,  mais  de  partir 
de  Tetat  present  pour  remoiiter  graduellement  jus- 

i.  Cette  tlieone  de  la  spontaneite  et  de  la  reflexion,  qui  est 
anosyenx  la  clef  dc  tent  de  difficultes,  revient  sans  cesse 
dans  nos  ouvrages.  On  la  pent  voir  t.  I  de  la  P*  serie  dans  un 
programme  du  cours  de  18i7  et  dansun  fragment  intitule  : 
Dc  la  spontaneite  et  de  la  reflexion;  t.  IV  de  cette  m6me  se- 
rie, Examen  de  la  philosophie  de  Reid ,  passim  ;  t.  V,  Examen 
du  systeme  de  Kant ,  le9on  viii ;  IP  scrie,  I.  I,  passim;  t.  Ill, 
Ics  lemons  sur  le  jugement;  \\V  serie,  Fragments  philosophic 
ques,  t.  IV,  Preface  de  la  V*  edition,  p.  37,  etc.;  on  la  re- 
trouvera  dans  diverses  lecons  du  present  volume ,  enti^  au- 
tres dans  la  in*  De  la  valeur  des  principes  universels  et 
necessaires ,  dans  la  v*  Sur  le  mysticisnie,  el  daivsX^  -j^x*  ^'Vv^- 
mieres  donoees  du  sens  commun. 
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f|n'a  I'etat  primitif.  Or  quel  est  Telat  present  dps 
principes  que  nous  etudions ,  le  caractere  le  plus 
frappant  dont  ils  sont  aujourdliui  marques?  Cest 
le  caractere  de  la  necessile.    Mais  Tanalvse  de- 
uionlre  aisenient  que  pour  reconnaitre  celte  neces- 
sile J  il  a  fallu  faire  usage  de  la  reflexion ,  et  que 
la  reflexion  presuppose  une  autre  operation,  irre- 
flechie,  instinctive,  spontanee,  pen  importe  le  uom 
qu'on  lui  donne.  Nous  voila  done  arrives^  sans  au- 
cune  hypothese ,  a  un  etat  anterieur  a  la.  croyance « 
necessai're. 

Ce  n'est  pas  tout  :  nous  mettons  aujourd'liui  les 
principes  universels  et  necessaires  sous  leur  forme 
abstraite ;  mais  nous  apparaissent-ils  toujours  sous 
celte  forme?  Si  vous  dites  dans  I'ecole  :  Toutce 
qui  commence  d'exister  a  une  cause ;  ne  dites- 
vous  pas  aussi  lous  les  jours  :  Get  accident  par- 
liculier  qui  vient  de  se  produire,  la  chute  de  celte 
feuille  ou  de  cette  pierre,  ce  plienomene  a  telle  ou 
telle  cause?  Ici  le  principe  de  la  cause,  tout  eni 
restant  le  meme  au  fond ,  se  presente  sous  une 
forme  bien  differenle  de  la  premiere.  L'aperce-i 
vons-nous  d'abord  sous  celle-ci  ou  sous  celle-la, 
dans  son  universalite  et  son  abstraction  ou  dans 
une  de  ses  applications  particulieres  ?  L'experience 
rt'pond  que  rinlelligence  ne  debute  pas  par  Tabs- 
traction,  et  que  nous  ne  parvenons  a  Tabslrait  que 
par  le  concret.  . 

Ainsi  nous  pouvons  considerer  comme  etabli, 
i^que  les  principes  universels  et  necessaires  se  ma- 
nifestent  a  nous  sous  une  forme .  concrete  avant  de 
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recevoir  ime  forme  abslraile;  2°  que  I'aperception 
de  la  veiite  est  d'abord  pure  de  loule  reflexion,  et 
par  consequent  de  tout  caractere  de  necessite,  le- 
quel  ne  s'inlroduit  qu'avec  la  reflexion. 

Avons-nous  alteint  ici  la  forme  premiere  des 
principes  absolus,  celle  au  dela  de  laquelle  11  n'y  a 
plus  rien  a  chercher?  Nous  le  pensons.  II  est  cer- 
tain que  tout  principe  absolu  se  montre  primitive- 
inent  dans  une  circonstance  parliculiere  et  sous 
une  forme  concrete.  II  est  certain,  d'aulrepart, 
qu'il  finit  par  se  degager  de  toutes  ses  applications 
&t:  par  revetir  une  forme  abstraite  et  universelle. 
Nous  tenons  done  les  deux  exlremites  de  la  chaine; 
nous  possedons  Vetat  primitif  et  I'etat  acluel;  il 
nous  resle  a  relrouver  le  passage  qui  a  conduit  Tes- 
prit  humain  de  Tun  a  Tautre. 

Nous  I'avons  vu,  Tetat  primitif  de  Tintelligence 
relativement  aux  principes  universels  et  necessai- 
res,  c'est  letat  concret,  et  Tetat  actuel  c'est  I'elat 
abstrait.  Comment  va-t-on  du  concret  a  Tabstrait? 
Evidemment  par  celte  operation  bien  connue 
(|u'on  nomme  Tabstraction.  Jusqu'ici  rien  de  plus 
simple.  Mais  il  faut  distinguer  deux  sorles  d'abs- 
traction. 

Ea presence  de  plusifeurs  objets  particuliers,  vous 
ineltez  de.cote  les  caracleres  qui  les  separent ;  vous 
considerez  a  part  un  caractere  qui  leur  est  com- 
mun  a  tons,  et  vous  abslrayez  ce  caractere.  Exa- 
niinez  la  nature  et  les  conditions  de  cette  abstrac- 
tion ;  elle  procede  par  voie  de  comparaison  ,  et 
eUe  est  fondee  sur  un.  certain  nomWe  de  e3L%  \^^v 
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liculiers  el  divers.  Prenons  un  exeniple :  exarainons 
comment  uous  formons  Tidee  abstraile  et  geoerale 
de  couleur.  Placez  devaDt  mes  yeiix  pour  la  pre- 
miere fois  uu  objet  blanc  :  puis-je  ici ,  des  le  pre* 
mier  pas,  arriver  imm^diatemeiU  a  Tidee  geuerale 
de  couleur?  Puis*je  d'abord  mellre  d'un  c6te  la 
blancheur  et  de  Taulre  la  couleur?  Aualysez ce qui 
se  passe  en  vous.  Vous  eprouvez  une  sensation  de 
blancheur.  Otez  ce  que  celte  sensation  a  d'indivh 
duel,  vous  la  delruisez  tout  eutiere  :  vous  ne  pou 
vez  pas  negliger  la  blancheur,  et  reserver  ou  abs 
Iraire  la  couleur;   car,   une  seule  couleur  eta 
donnee,  qui  est  une  couleur  blanche,  si  vous  6t 
celle-la,  il  ne  vous  reste  al)solumeut  rien  en  faitde 
couleur.  A  cet  objet  blanc  faites  succeder  un  objet 
bleu,  puis  un  objet  rouge,  etc.;  ayant  aloi*s  des 
sensations  difierentes  les  unes  des  autres,    vous 
pouvez  negliger  leurs  differences,  et  ne  considefer 
que  ce  qu'elles.ont  de  commun  ,  d'etre  des  sensal 
tions  de  la  vue,  c'est-a-dire  des  couleurs,  et  \om 
obtenez  ainsi  Fidee  abstraite  et  generate  de  con* 
leur.  Prenons  un  autre  exemple  :  si  vous  n'aviez ' 
jamais  senli  qu'une  seule  fleur,   rceiilet,  auriez- 
vous  ridee  de  Todenr  en  general?  Non.   L'odeur 
d'oeillet  serait  pour  vous  la  seule  odeur,  au  dela 
de  laquelle  vous  n*en  chercheriez,  vous  n'en  soup- 
conneriez  m^me  aucune  autre.    Si  maintenant  a 
Todeur  d'oeillet  succede  Todeur  de  rose,  et  d'au- 
tres  odeurs   differentes  en  plus  ou  moins  grand 
nombre,  pourvu  qu'il  y  en  ait  plusieurs  et  qu'il 
puisse  y  avoir  comparaison ,'  et  par  suite  connais- 
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nice  des  differences  el  des  ressemblances^  alors 
ous  pourrez  voiis  former  Tidee  generale  d'o- 
«ur.  Qu'y  a-t  il  de  commnn  entire  I'odenr  d'une 
bur  et  celle  d'nnc  autre  fleur,  sinon  qu'elles  ont 
te  scDties  a  Taide  du  meAie  organe  et  par  la  m^me 
lersonne  ?  Ce  qui  rend  ici  la  generalisation  possi- 
le,  c'est  Tunite  du  sujet  sentant  qui  se  souvient 
['avoir  etc  modifie,  en  restant  le  m^me,  par  des 
EfDsations  differentes;  or  ce  sujel  ne  peut  se  sentir 
lentique  sous  des  modifications  diverses,  et  il 
e  peut  concevoir  dans  les  qualit^s  de  l^objet  senti 
uelque  chose  de  semblable  et  quelque  chose  de 
issemblable ,  qu'a  la  condition  d'un  certain  nom- 
re  de  sensations  eprouvees .  d'odeurs  percues. 
ans  ce  cas,  mais  dans  ce  cas  seu),  il  peut  y  avoir 
>mparaison ,  abstraction  et  generalisation ,  paree 
Li'il  y  a  des  ^l^ents  divers  et  semblables. 
Pour  arriver  a  la  forme  abstraite  des  principes 
Diversels  et  necessaires^  nous  n'avons  pas  besoin 
m  tout  ce  travail*  Reprenons  pour  exemple  le  prin- 
ape  de  la  cause.  St  vous  supposez  six  cas  particu- 
iers  desquels  vous  ayez  abstrait  ce  principe,  il  ne 
iera  charg^  de  plus  ni  de  moins  d^idees  que  si 
rous  Taviez  lir^  d'un  seul.  Pour  poiivoir  dire: 
Vvenement  que  je  vols  doit  avoir  une  cause,  il 
I  eat  pas  indispensable  d'avoir  vu  plusieurs  ev<?- 
euienls  se  suce^der.  Le  principe  qui  meTait  porter 
e  jugement  est  rf^ja  tout  entier  dans  le  pre- 
lier  comme  dans  le  dernier  (^Vj^nement;  ilpeut 
banger  d'objet^  il  ne  change  pas  en  soi;  il  ne  s'ae- 
roH  ni  ne  decroll  aveele  nCNStbr^  pVws  twx  ti\wi\s 
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etendu  de  ses  applications.  La  seule  diflerenceqi> 
pent  soiilenir  relativenienl  a  nous,  c'esl  que  i\o^ 
Tappliquions  sans  le  remarquer  on  en  le  rem^^ 
quant ,  sans  le  degager  ou  en  le  degageaut  de  sO 
application  particuliere.  line  s'agit  done  qued'^J 
miner  la  particularite  du  phenomene  ou  il  noft^ 
apparait,  soit  la  chute  d'une  feuille,  soil  le  meurif 
d'un  homme  j  pour  concevoir  immediatemept 
d'une  facon  generate  et  abstraite,  la  necessile  d'uiM 
cause  pour  tout  ce  qui  coramence  d'exisler,  Ici,  a 
n'est  pas  parce  que  j'ai  ete  le  nieine  ou  alTecte,  de  I 
nieme  maniere  en  plusieurs  cas  difTerenls,  que  j'ar 
rive  a  cette  conception  generate  et  abstraite.  Ud( 
feuille  tombe  :  a  Tinstant  meme  je  pense,  je  crois 
je  declare  qu'il  doit  y  avoir  une  cause  a  cette  chute 
Un  homtne  a  ete  tue  :  a  Tinslant  meme  je  crois  e 
je  proclame  qu'il  doit  y  avoir  mie  cause  a  celti 
mort.  Chacun  de  ces  faits  contient  des  circoustance 
particuUeres  et  variables ,  et  quelque  chose  d'uni 
versel  et  de  necessaire,  a  savoir,  que  Tun  et  Tautr 
ne  peuvent  pas  ne  pas  avoir  une  cause.  Or,  je  pui 
parfaitement  degager  Tuniversel  du  parliculier, 
propos  du  premier  fait  comme  a  propos  du  secoDC 
car  Tuni versel  est  tout  aussi  bien  dansle  premii 
que  dans  le  second.  En  effet,  si  le  principe  d' 
causes. n'est  pas  universel  dans  le  premier  fait, 
ne  le  sera  pas  davantage  dans  uu  second,  ni  dai 
un  troisieme,  ni  dans  un  millieme;  car  mil/e  i 
soul  pas  plus  pres  que  un  derinfini,  de  runiye 
salite  absolue.  II  en  est  de  meme,  et  plus  eviden 
ment  encore,  de  la  necessile.  Pensez-y  bien  :  si 
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Hjessile  n'est  pas  aii  premier  fait,  elle  lie  pent  sur- 
uirdaus  aucun;  car  il  repugue  que  la  necessite 
forme  piece  a  piece  et  par  un  accroissenient  siic- 
sif.  Si  au  premier  meurtre  que  je  vois  je  ne  m  e- 
ipas  que  ce  meurtre  a  necessairement  une  cause, 
nillieme  meurtre,  quand  il  aura  ete  prouve  que 
1  les  autres  out  eu  des  causes,  j'aurai  le  droit  de 
ler  que  ce  meurtre  nouveau  a  Ires-probable- 
i  aussi  sa  cause;  je  n'aurai  jamais  le  droit  de 
lODcer  qu'il  a  sa  cause  necessairement.  Mais  des 
a  necessite  comme  Tuniyersalite  sont  deja  dans 
^ul  cas,  ce  seul  cas  suSit  pour  qu'oii  les  en  iire\ 
)us  avons  constate  Texistence  des  priucipes 
ersels  et  necessaircs  ;  nous  avons  fait  voir  qu'ils 
apparaissent  d'abord  a  propos  d'un  fait  par- 
ier,  et  par  quel  procede,  par  quelle  sorte  d'abs- 
ion  I'esprit  les  degage  de  la  forme  determinee 
ncrete  qui  les  enveloppe  et  ne  les  constitue 
Notre  tSche  semble  done  achevee.  Mais  elle  ne 
point,  et,  au, risque  de  fatiguer  votre  alten- 
il  nous  faut  poursuivre  Tempirisme  jusque 
une  theorie  renouvelee  de  Locke  par  un  me- 
^sicien  eminent  dont  la  juste,  autorite  serait 
Die  de  vous  seduire ;  nous  voulons  parler  de 
B  Biran. 

s  principes  universels  et  necessaires ,  si  on  les 
me  en  propositions ,  comprennent  dans.leur 
plusieurs  termes.  Par  exemple ,  dans  le  prin- 

HU*  rabslraction  immediate  et  Tabstraction  comparative, 
I"  serie,  t,  I,  programme  dii  cours  de  1817,  p.  i217, 
tout  dfiLns;  »os  PUIres  coiil's. 
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cipe ,  IcHit  plienomene  suppose  une  cause,  el  daf^* 
eel  autre,  loute  qualile  stippose  une  substance ,   ^^ 
c6le  des  idees  de  qualile  et  de  pbenomene  se  rev^^ 
coDtrent  les  idees  de  cause  et  de  substance  qcr^ 
setoblent  le  fond  de  ces  deux  principes.  La  nou — 
Telle  theorie  pretend  que  les  dcrn  id^  sont  aule-- 
rieures  aux  deux  prhicipes  qui  les  contienneDt,  que^ 
Qous  poisons  d*abord  ces  idees  en  nous^m^mes^    ^ 
dans  la  connaissance  de  la  cause  el  de  la  subslaoce 
que  nous  sommes,  et  qu'une  fois  ces  id^es  am    j^ 
acquises  Tinduction  les  tran^x>rte  bors  de  nous,    i:z 
nous  fait  concevoir  des  causes  et  des  substances 
partout  oil  it  y  a  des  pbenoroenes  et  des  qualites, 
et  qu'ainsi  s'expliquent  les  principes  de  la  cause  e( 
de  la  substance.  J 'en  demande  bien  pardon  a  mon 
iliustre  ami  devenu  uu  moment  mon  adversaire; 
mats  il  m'est  impossible  d'adniettre  le  moins  du 
nionde  celte  explication.  m^ 

11  ne  sufBt  pas  du  tool  d'avoir  Torigine  de  Videe^^t 
de  cause  pour  avoir  celle  du  principe  des  causes; 
car  Tidee  et  le  principe  sont  des  choses  essentieHe' 
ment  dinerentes.  Vous  avez  etabli,  dirai*je  a  M.  de 
Biran,  que  I'idee  de  cause  est  puisee  dans  celle  de  i^^ 
la  volonte  productrtce  :  vous  voulez  produire  car* 
tains  efiets  et  vous  les  produisez;  de  la,  Tidee  d*une 
cause,  de  la  cause  particnliei*e  que  voits  4te$;  mais  | 
de  ee  fait  a  cet  axiome  :  Tons  les  pbencHnenes  qui   i 
parai$sent  ont  n^essaii-ement  une  cause,  il  j  jbl  un 
abime.  | 

Vous  cwyei  le  fraucliir  par  TinducUon.  Uue  foi&  | 
1  idee  de  cause  Irouvee  en  nous-memes^  riitducUon  j 
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ique,  dites-vous/partoul  oii  parait  iii)  plie* 
[le  nouveau.  Mais  ue  soyons  pas  dupe  ties 

et  rendoiis-noiis  compte  de  cetle  induction 
rdinaire.    Voici  le  dilemme  que  je  soumels 
onfiatice  a  M .  de  Biran : 
ductioD  dont  vous  parlez  est-elle  universelle 
essaire?  Alors  c  est  un  nom  different  pour  la 

chose.  Une  induction  qui  nous  force  uni- 
ement  et  necessairemeut  d'associer  Tidee  de 
a  celle  de  tout  phenoniene  qui  commence  a 
re  est  precisement  ce  qu'on  appelle  le  prin- 
es  causes.  Au  contraire  cette  induction  n'est* 

universelle  ni  necessaire?  elle  ne  peut  pas 
icer  le  principe  de  la  cause,  et  Texplication 
i  la  chose  a  expliquer. 

lit  de  la  que  le  seul  vrai  et  legitime  resultat 
i  curieuses  recherches  psychologiques,  c'est 
idee  de  la  cause  personnelle  et  libre  precede 
fxercice  du  principe  des  causes,  mais  sans 
quer. 

theorie  que  nous  combat  tons  est  bien  au- 
nt impuissante  devant  le  principe  des  sub- 
s,  et  devant  beaucoup  d'autres  principes  qui, 
'entrer  en  exercice  apres  les  idecs  dont  on 
id  les  tirer,  les  precedent,  et  meme  leur  don- 
laissance.  Comment  avons-nous  acquis  Tidee 
nps  et  celle  de  Tespace ,  sinon  en  verlu  du 
pe  que  les  corps  el  les  evenements  que  nous 
s  sont  dans  un  temps  et  dans  un  espace? 
le  principe ,  et  reduits  aux  donnees  des  sens 
ia  conscience,  jamais  ni  le  temps  tvv\es^^^^ 
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lie  seraieiit  pour  nous.  D'oii  avons-nous  tire  Tid^ 
de  rinfini,  sinon  de  ce  principe  que  le  fiiii  suppo»« 
rinflni,  que  toutes  les  choses  finies  et  defectueiises 
que  nous  apercevons  par  nos  sens  et  que  nous  sen- 
tons  en  nous-memes,  ne  se  suffisent  point  et  sup- 
posent  quelque  chose  d'infmi  et  de  parfait  ?  Otezle 
principe ,  e'en  est  fait  de  Tidee  d'infini.  Evidem- 
ment  cette  idee  derive  de  Tapplication  du  principe^ 
etce  n'est  pas  le  principe  qui  derive  de  Tidee*. 

Insistons  un  peu  plus  sur  le  principe  des  sutv* 
stances.  La  question  est  de  savoir  si  I'idee  de  sujel^ 
de  substance  precede  ou  suit  Texercice  du  prin- 
cipe, A  quel  titre  Tidee  de  substance  pourrait-elie 
etre  anterieure  a  ce  principe  :  Toute  qualite  sup- 
pose une  substance  ?  A  ce  titre  seul  que  la  substance 
flit  un  objet  d'observation  intime  comme  onle  dit 
de  la  cause.  Lorsque  je  produis  un  certain  eflfet,  11^^ 
se  peut  que  je  m'apercoive  en  action  et  comme 
cause  J  dans  ce  cas  ,  il  n'y  aurait  besoin  de  Tinter- 
vention  d'aucun  principe ;  mais  il  n'en  est  pas ,  il 
n'en  peut  pas  etre  de  meme  quand  il  s'agit  dela 
substance  qui  soutient  les  pb^nomenes  de  con- 
science,  nos  qualileSy  nos  actes,  nos  fa'cultes  meme; 
car  cetle  substance  n'est  pas  directeraent  observa- 
ble; elle  ne  s'apercoit  pas,  elle  se  concoit.  La  con- 
science apercoit  la  sensation,  la  volition,  la  pen- 
see;  elle  n'apercoit  pas  leur  sujet.  Qui  a  jamais 
apercu  Tame?  Et  n'a-t-il  pas  falhi,  pour  alteindre 

i .  Sur  la  vraie  maniere  dont  nous  acquerons  Pidee  du  temps, 
dePespace,  derinfini,  voyez  IP  serie,  t.  lit,  lecons  xvii  et 

XVITT.     . 
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ceiie  essence  •  invisible ,  ^ partir  d'un  principe  qui 
rattache  le  visible  a  Tinvisible,  le  plienomene  a 
Jetre,  c'est-a-dire  le  principe  meme  des  substan- 
ces*? L'idee  de  substance  est  poslerieure  a  Tappli- 
cation  du  principe ,  et  par  consequent  ellc  n'en 
pout  expliquer  la  formation. 

En  tendons-nous  bien  :   nous  ne  voulons  point 

dire  que  nous  ayons  dans  I'espi  it  le  principe  des 

substances    avant    d'apercevoir    un    phenomene , 

lout  prets  a  appliquer  le  principe  au  phenomene , 

des  que  celui-ci  se  presentera ;  nous  disons  seule- 

ment  qu'il   nous  est  impossible  d*apercevoir  un 

phenomene  sans  concevoir  a  Tinstant  meme  une 

substance ,  c'cst-a-dire  qu'au  pouvoir  de  percevoir 

directement  un  phenomene,  soit  paries  sens,  soit 

par  la  conscience ,  se  joint  celui  de  concevoir  la 

substance  qui  lui  est  inherente.  Cest  ainsi  que  se 

passent  les  faits  :  la  perception  des  phenomenes  et 

la  conception  de  la  substance  qui  les  soutient  ne 

sent  pas  successives,  elles  sont  simiiltanees.  Devant 

cette  impartiale  analyse  tombent  a  la  fois  denx  er- 

reai's  egales  et  conlraires  :  Tune,  que  Texperience, 

exterieure  ou  inlerieure,  pent  engendrer  les  prin- 

cipes;  Fa.utre,  que  les  principes  precedent  Texpe- 

rience*. 

En  resume,  la  pretention  d'expliquer  les  prin- 
cipes par  les  idees  qu'ils  contiennent,  est  une  pre.. 

i .  Voyez  le  lotae  I  de  la  I"  serie,  cours  de  1816,  et  IP  sc- 
rie,  t.  Ill,  le9on  xviii,  p.  140-146. 

2.  ^oiis  avons  developpe  cette  analyse  et  \w\s  ^w  Vvwwxvx^' 
G€»s  resultats  dans  la  le^on  xyii  du  t.  111  i\e  \a\V*  ^evve. 
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tenlion  cliimerique.  En  siipposant  que  toutes  les| 
idees  qui  enlreut  daus  les  principes  leur  fussent  an-! 
lericures,  il  fatidraii  montrer  comment  de  ces  idees 
on  lire  des  principes;  c'est  la  premiere  et  radicals 
difficulle.  De  plus,  il  est  faux  que  dans  tous  les  cas 
les  idees  precedent  les  principes,  et  ce  sent  souvent 
les  principes  qui  precedent  les  idees;  seconde  dif- 
licidte  egalement  insurmontable.  Mais  que  les  idees 
3oient  anterieures  ou  posterieures  aux  principes,  les 
principes  en  sent  toujours  independants ;  ils  les 
surpassent  de  toute  la  sup^riorite  de  principes 
universels  et  necessaires  sur  de  simples  idees  ^ 

Nous  aurions  presque  a  vous  demander  grkce 
pour  Tausterit^  de  cetle  lecon.  Mais  les  questious 
pbilosophiques  veulent  etre  traitees  philosophique' 
ment  :  il  ne  nous  appartient  pas  d'en  changer  le 
caractere.  D*autres  sujets,  un  autre  langage.  La 

i .  Nous  sommes  revenus  deux  fois  encore ,  et  dans  le  plu( 
grand  detail ,  sui*  I'impossibilite  d'expliquer  legitimement  les 
principes  universels  et  necessaires  par  une  association  ou  in* 
iluction  quelconque  fondee  sur  aucune  idee  ,  et  en  particulier 
d'expliquer  le  principe  des  causes  par  Tinduction  de  Tidee  de 
cause  que  nous  puisons  en  nous-memes.   Voyez  IP  serie, 
t.  Ill,  Examen  dii  systdme  de  Locke,  lecon  xix,  p.  166;  et 
IIP  serie,  t.  IV,  Introduction  aux  OEmres  do  M,  de  Bij^^ 
p.  319.  Nous  avons  fait  connaitre  aussi  Topinion  de  Heidi 
r«  serie,  t.  IV,  lecon  xxn,  p.  489.  Enfin  le  plus  profond  des 
disciples  de  Raid,  le  juge  le  plus  eclaire  que  nous  connais- 
sions  des  choses  pbilosophiques,  M.  Hamilton,  professeur  de 
logique  k  Tuniversite  d'Edimbourg,  n'a  point  liesite  ^  adopter 
les  conclusions  de  notre  discussion,  &  laquelle  il  veut  bien 
I'envoyer  ses  lecteurs  :  Discussidns  on  philosophy  and  litera" 
tnre^  etc/,  by  sir  William  Hamilton ,  London  ,  1859,  Appen- 
dice  I,  p.  588. 
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sychologie  a,Ie  sieii^  dont  tout  le  merite  est  une 
precision  severe,  comme  la  loi  supreme  de  la  psy- 
(bologie  elle-meme  est  la  fuile  de  toute  liypolhese 
elle  respect  inviolable  des  faits.  Celte  loi ,  nous 
I'avons  suivie  avec  religion.  En  recherchant  Torigine 
des  priucipes  universels  et  n^cessaires ,  nous  nous 
sommes  surtout  propose  de  ne  pas  detruire  la  chose 
i  expliquer  par  une  explication  systematique.  Les 
principes  univer;sels  et  necessaires  sont  sorlis  entiers 
de  notre  analyse.  Nous  avoijs  fait  rhistoire  des  for- 
mes diverses  qu'ils  revetent  successivement,  et  nous 
avons  montre  que  dans  toutesces  vicissitudes  ils  de- 
nieurent  les  m^mes  et  avec  la  m^me  aulorit^ ,  soil 
qu'ils  entrent  spontanement  et  involontairement  en 
exercice,  et  qu'ils  s'appliquent  a  des  objets  particu* 
liers  et  determines ,  soit  que  la  reflexion  les  replie 
3n  quelque  sorte  sur  eux-m^mes  pour  les  interroger 
Kur  leur  nature^  ou  queTabstraction  les  fasse  paraitre 
sous  la  forme  ou  eclatent  leur  universalite  et  leur  ne- 
^ssite.  Leur  certitude  est  la  m^me  sous  toutes  leurs 
broies,  dans  toutes  leurs  applications;  elle  n'a  ni 
jeneralion,  ni  origine ;  elle  n'est  pas  nee  lei  ou  lei 
our,  et  elle  ne  s  accrott  pas  avec  le  temps,  car  elle 
le  connait  point  de  degres  :  nous  n'avons  pas  com- 
aence  par  croire  un  peu  au  principe  des  causes, 
es  substances,  du  temps ^  de  Tespace,  de  Tin* 
ni^  etc.;  puis  nous  n'y  avonspascru  un  peu  plus, 
uis  tout  k  fait.  Ces  principes  ont  ^t^ ,  des  le  pre- 
iier  jour,  ce  qu'ils  seront  encore  le  dernier,  tout- 
uissants,  necessaires,  irresistibles.  La  conviction 
u'ils  eulrainent  est  toujours  ateolue*,  se>3\e\x\ewV^^ 
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n*esl  pas  toiijours  accompagnee  d*une  conscience 
i'laire.  Ijeibnitz  lui-meme  n'a  pas  plus  de  confiaiiee 
dans  le  principe  des  causes,  et  nieme  dans  son  prin- 
cipe  favori  de  la  raison  suffisante  que  le  plus  igno- 
rant des  homines ;  niais  celui-ci  applique  ces  princi- 
pes  sans  reflechir  sur  leur  pouvoir,  qui  le  gouveroe 
:i  son  insu,  tandis  que  Leibnitz  s'etonne  de  ce 
pouvoir,  Fetudie ,  et  pour  loule  explication  le  rap- 
porte  a  la  nature  de  Tesprit  humain  et  a  la  nature 
des  choses ,  c'est-a-dire  qu'il  eleve  Tignorance  du 
commun  des  hommes  jusqu'a  sa  source  la  plus    i 
haute ,    pour  euiprunter  la  belle  expression  de 
M.  Royer-Collard*.  Telle  est,  grace  a  Dieu,  la  senle 
difTerence  qui  separe  le  patre  du  philosophe,  par 
rapport  a  ces  grands  principes  en  tout  genre  qui, 
d\ine  maniere  ou   d'une  autre ,  decouvrent  aux 
hommes  les  monies  verites  indispensables  a  leur 
existence  physique,  intellectuelle  et  morale,  et  dans 
leur  vie  ephemere,  sur  le  point  circonscrit  de  Tes- 
pace  et  du  temps  ou  le  sort  les  a  jetes,  leur  reveleiit 

qnelque  chose  d'uuiversel ,  de  necessaire,  d'infini.    ^ 

It- 

1.  CEuvres  de  Reid^  t.  IV,  p.  435.  «  Quand  on  se  revolte  If^ 
contre  les  faits  primitifs,  on  meconnait  egalement  la  constitu-  \^ 
tion  de  notre  intelligence  et  le  but  de  la  philosophie.  Expli-  1^ 
quer  im  fait,  est-ce  done  autre  chose  que  de  le  deriver  d'un  j 
autre  fait,  et  ce  genre  d'explications ,  s'il  doit  s'arreter  quel-  \^ 
que  part,  ne  suppose-tril  pas  des  faits  inexplicables?  La  science  IJ 
de  Tesprit  humain  aura  ete  portee  au  plus  haut  degre  de  per- 
fection quelle  puisse  atteindre,  elle  sera  complete,  quand  elie 
saura  deriver  Tignorance  de  sa  source  la  plus  elevee.  » 
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DE  LA   VALEGR   DES   PRINCIPES  UNIVERSELS  ET   XtCESSAIRES.  • 

Exanieu  et  refutation  du  scepticisme  de  Kant. — Retour  siir  la  theorie 

de  la  spontaneite  el  de  la  reflexion. 

Apres  avoir  reconnu  I'existence  des  principes 
univei'sels  et  necessaires/leurs  caracleres  actuels  et 
Jeurs  caracteres  primitifs ,  nous  avoiis  a  examiner 
Jeur  valeur,  et  la  legitimite  des  conclusions  qu*on 
en  pent  lirer  :  nous  passons  de  la  psychologie  a  la 
logique.  . 

Nous  avons  dePendu  contre  Locke  et  son  ecole 
la  uecessite  et  luniversalite  de  certains  principes. 
IVous  YoicI  maintenant  devant  Kant  qui  reconiiait 
avec  nous  ces  principes ,  mais  qui  en  renferme  la 
puissance  dans  les  limiles  du  sujet  qui  les  concoit , 
et,  en  tant  que  subjectifs,  les  declare  sans  applica- 
tion legitime  a  aucun  objet ,  c'est-a-dire  sans  ob- 
jectivite ,  pour ;  parler  la  langue  du  philosophe  de 
Koenigsberg  qui,  a  tort  ou  a  raison,  commence  a 
passer  dans  la  langue  philosophique  de  TEurope. 

Comprenons  bien  la  portee  de  celte  nouvelle 
discussion.  Les  principes  qui  gouvernent  nos  juge- 
nients,  qui  president  a  la  plupart  des  sciences,  qui 
reglent  nos  actions,  ont-ils  en  eux-memes  une  ve-» 
rite  absolue  ou  ne  sont-ils  que  les  lois  regulatrices 
de  notre  pensee  ?  11  s'agit  de  savoir  s'il  est  vrai  eu 
soi  que  tout  phenomene  aune  cause  el  VowVe  o^va.- 
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lite  un  sujH,  si  loule  etendiie  est  reeTlemeftf 
Tespace ,  ct  loiite  succession  dans  le  temps  ^  ^^ 
S'il  ii'esl  pas  absolumeut  vrai  que  loule  qua/i^^ 
son  sujet  d'inberence,  il  n'esl  done  pas  certain  ^^ 
nous  ayons  une  ame ,  substance  reeile  de  touted  i 
qualit^s  que  la  conscience  atteste.  Si  le  princip^ 
des  causes  n'est  qu'une  loi  de  notre  esprit,  '^ 
monde  exlerieur,  que  ce  principe  nous  decouvr^^  ■  ^ 
perd  sa  realite;  il  u'e$t  plus  qu'une  succesiio^  ^ 
de  phenomenes ,  sans  aucuiie  action  elTective  fe^  ;  '^; 
uns  8ur  les  autres,  ainsi  que  le  voulait  Hume,  e<  j"^'' 
les  impressions  memes  de  nos  sens  manqueiit  Ae 
causes.  La  matiere  n'existe  pas  plus  que  Tame. 
Rien  n'existe;  tout  se  reduit  a  des  apparences  mo* 
biles,  livrees  a  un  perpetucl  devenir,  qui  encore 
s'accomplit  on  ne  sait  ou,  puisqu'il  n'y  a  reelle- 
ment  ni  temps  ni  espace.  Des  que  le  principe  dela 
raison  suflfisante  n'a  d'aulre  vertu  que  de  metlre 
en  mouvement  la  curiosite  humaine ,  une  fois  en 
possession  de  ce  fatal  secret  qu'elle  ne  pent  atteio- 
dre  a  rien  de  reel,  cette  curiosite  serait  bien  bonne 
de  se  fatiguer  a  cberclier  des  pourquoi  qui  lui 
ecbappent  invinciblement,  et  k  decouvrir  des  rap- 
ports qui  correspondent  seulement  aux  besoins  de 
notre  esprit  et  nullement  u  la  nature  des  choses. 
Enfm,  si  le  principe  des  causes,  des  substances,  des  |^ 
causes  fuiales,de  la  raison  suffisante,  ne  sent 
que  nos  propres  manieres  de  concevoir,  le  Dieu  > 
que  tons  ces  principes  nous  revelent,  ne  sera  plus  j^^ 
que  la  derniere  des  chimeres,  qui  s'evanouit  avee  ^^ 
toutes  les  autres  au  souflle  de  la  Critique.  j, 
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hhi  a  elabli ,   comme  Reid  el  comnie  nous , 
I  existence  des  principes  universels  et  necessaires; 
8wis  disciple  ioTolontaire  de  son  siecle,  serviteur  a 
,*nin5u  de  I'ecole.empirique  dont  il  se  porle  l*ad- 
versaire,  il  hii  fait  celte  concession  immense  que  ces 
pnocipes  ne  s'appliquent  qu'aux  impressions  de  la 
^bijiie ,  que  leur  role  est  de  meUre  ces  impres- 
iODs  dans  un  certain  ordre ,  mais  qti'au  dela  de 
es  impressions ,   au   dela  de  l-experience ,    leur 
uissance  -expire.  Cetle  concession  a  mine  toule 
^Dfreprise  du  philosophe  allemand. 
Cetle  entreprise  elait  a  la  fois  honnele  et  grande. 
im,  afflige  du  sceplicisme  de  son  temps,  se  pro- 
sa  de  Farr^ter  en  lui  fatsant  une  juste  part.  II 
It  desarmer  Hume  en  lui  accordant  que  nos  con- 
ations les  plus  haules  ne  s*etendent  pas  hors  de 
aceinte  de  Tesprit  bnmain ;  et  en  m^e  temps  if 
asa  avoir  assez  venge  Tesprit  humain  en  lui  res- 
lant  les  principes  unirersels  et  n^essaires  qui  le 
^ent.  Mais>  selon  la  forte  parole  de  M.  Royer- 
flardf  «  on  ne  fait  point  au  sceplicisme  sa  part : 
«it6t  qn*il  a  penetr^  dans  rentendement  humain, 
'en vahit  tout  entier.  »  Autre  cbose  est  une  cir- 
ispection  severe,  autre  chose  le  sceplicisme.  Le 
Ltte  ir  est  pas  seulement  permis ,  il  est  commande 
*  )a  raison  meme  sur  l*emploi  et  les  applications 
itimes  de  nos  diverses  facult^s;  mais  des  qu^if 
nbe  sur  la  legitimite  ip^me  de  nos  facultes ,  il 
claire  plus  la  raison,  il  Taccable.  En  efiet,  aveo 
oi  voulez-^vous quelle  se  defende ,  de&  qiie  voiis 
rez  mise  eile^meme  en  questiou?  Ij^aviX.  \^^  dk^yo^ 
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fait  que  reiiverserde  fond  en  comble  le  dogmatisme 
(ju'il  se  proposail  u  la  fois  de  conlenir  el  de  sau- 
ver,  au  moins  en  morale ,  et  il  a  engage  la  pbilo- 
sophie  allemande  dans  une  route  au  bout  de 
.  laquelle  etait  un  abtme.  En  vain  ce  grand  borame, 
car  ses  intentions  et  son  caractere,  sans  parler  de 
son  genie,  lui  meritent  ce  noni,  a-t-il  institue  avec 
Hume  une  lutte  ingenieuse  et  savante ; .  c'est  lui 
qui  a  ete  vaincu  dans  cette  lutte,  c'est  Hume  qui 
est  reste  le  maitre  du  cbamp  de  bataille. 

Qu'importe,  en  effet,  qu'il  y  ait  ou  qui!  n'y  ait 
pas  dans  Tesprit  bumain  des  principes  universels  et 
necessaire$,  si  ces  principes  ne  nous  servant  qu'a 
classer  nos  sensations ,  et  a  nous  faire  montei:  y  (1^ 
degre  en  degre ,  jusqu'aux  idees  les  plus  sublimes 
niais  qui  n'ont  de  reaiile  que  pour  nous-memes? 
L'esprit  bumain  est  alors,  ainsi  que  le  dit  tres-bien 
Kant  lui-meme,  comme  un  banquier  qui  prendrait 
des  billets  ranges  avec  ordre  dans  sa  caisse  pour 
des  valeurs.  reelles  :  il  ne  possede  que.  du  papier. 
Nous  voila  revenus  par  un  detour  a  ce  conceplua- 
lisme  du  moyen  age  qui ,  concentraut  la  verite  dans 
Tintelligence  bumaine,  fait  de  la  nature  des  cbosjes 
un  fant6me  de  rintelligeuce,  se  projetant  partout 
bors  d'elle-;meme,  triompbante  a  la  fois  et  impuis- 
sante,  puisqu'elle  produit  lout  et  neprodiut  que  des 
cbimeres/. 

1 .  Sur  le  concepUialisme  ^  ainsi  que  siu*  le  nominalisme  et 

Ic  realism  e ,  \oyQiV  1/ilrdduction  au.v  ecrUs  ificdils  (rjbvlardy 

.  et  aussi  I"  serie,   t."  IV,  leron  xxi,p.  457;  IP  scrte,  t.  IIIi 

lecQit  XX ,  p.  2 J5  j  et  recril  deja  cite  /^f./rt  MvtaplQsique dJ'^ 
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Le  reproclie  qirune  saine  pliilosophie  se  conleii- 
tera  de  (aire  a  Kant ,  c'est  que  son  systeme  est  en 
desaccord  avec  les  fails.  La  pbilosophie  pent  et 
doit  se  separer  de  la  foule  pour  Texplication  des 
faits;  mais^  on  ne  saurait  trop  le  repeter,  il  faul  que 
dans  I'explication  elle^ne  detruise  pas.ce  qu'elle 
pretend  expliquer;  sans  quoi  elle  n'explique  point, 
elle  imagine.  Ici,  le  grand  fait  qu'il  s'agit  d'expli- 
quer,  c'est  la  croyance  meme  du  genre  humain,  et 
le  systeme  de  Kant  Taneantit. 

En  fait,  quand  nous  parlous  de  la  verite  des 
priiicipes  universels  et  nccessaires,  nous  ne  croyons 
pas  qu*ils  ne  soient  \rais  que  pour  nous  :  nous  les 
croyons  vrais  en  eux-memes,  et  vrais  encore  quand 
iiotre  esprit  ne  serait  pas  la  pour  les  concevoii*. 
^ous  les  considerons  comme  independants  de  nous ; 
ils  nous  paraissent  s'imposer  a  notre  intelligence 

fistote,  p.  49  :  «  Rien  n'existe  en  ce  luonde  qui  n'ait  sa  loi 
plus  generale  que  soi-meme.  ll.n'y  a  point .  d'individu  qui  ne 
Se  rapporte  a  un  genre ,  point  de  phenomenes  lies  ensemble 
qui  ne  tiennent  a  un  plan.  Et  il  faut  bien  qu^il  y  ait  rcelle- 
Dient  dans  la  nature  des  genres  et  un  plan,  si  tout  a  et6  fait 
ctim  pondere  et  mensura^  sans  quoi  nos  idees  mcmes  de  genres 
&t  de  plan  ne  seraient  que  des  chimeres,  et  la  science  humaine 
line  illusion  reguli^re.  Si  on  pretend  qu'il  y  a  des  individus 
?t  point  de  genre ,  des  choses  juxtaposees  et  pas  de  plan ,  par 
ixemplc  des  individus  humains  plus  ou  moins  differents,  et  pas 
le  type  humain,.  et  roille  autres  choses  de  cette  sorte ,  a  la 
K>nne  heure ;  mais  en  ce  cas  il  n'y  a  plus  rien  de  general  dans 
e  nionde ,  si  ce  n'est  dans  Tentendement  huinain ,  c*est-a- 
lire ,  en  d'autres  teruies ,  que  le  monde  et  la  nature  sont  de- 
►ourvus  d'ordre  et  de  raison  ,  et  qu'il  n'v  a  de  raison  et  d*or- 
Ire  que  dans  la  i\iie  de  Vhomme*  » 

V\ 
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par  la  force  de  la  verile  qui  est  en  eiix.  Ainsi,  poiu' 
exprimer  fidelement  ce  qui  se  passe  en  nous,  il  Fau- 
drait  renverser  la  proposition  de  Kant,  et  au  lieu 
de  dire  avec  liii  :  ces  principes  sont  les  lois  neces- 
saires  de  notre  esprit ,  done  ils  n'ont  point  de  va-i- 
leiir  absolue  en  dehors  de  notre  esprit;  nous  de*'- 
vrions  dire  bien  plutot  :  ces  principes  ont  uim? 
valeur  absolue  en  eux-m^mes^  voila  pourquoi  nom 
ne  pouvons  pas  ne  pas  y  croire. 

Et  meme  cette  necessite  de  la  croyance,  dontlc* 
nouveau  scepticisme  se  fait  une  arine ,  n'est  pas  la 
condition  indispensable  de  Tapplication  des  priiK 
cipes.  Nous  Tavons  etabli*:  la  necessite  de  craire 
suppose  la  reflexion,  Texamen,  reflbrt  de  nier  et 
Timpuissance  delefaire;  maisavant  toute  riflexioD, 
Tintelligence  saisit  spontanement  la  verity,  et  dans 
Taperception  spontanee  n'est  point  le  sentiment  de 
la  necessity,  ni  par  consequent  ce  caractere  de  sub- 
jecti^ite  dont  parle  tant  T^ole  alletnande. 

Revenons  done  ici  sur  cette  intuition  spontanee 
de  la  verite  que  Kant  u'a  point  connue,  dans  le 
cercle  ou  le  retenaient  captif  ses  habitudes  profon- 
dement  refl^chies  et  un  peu  schokstiques, 

Est-il  vrai  qu'il  n'y  ait  pas  de  jugement ,  raeme 
aflirmatif  dans  la  forme ,  qui  ne  soit  mele  d\ine 
negation  ? 

il  semble  bi^  que  tout  jugement  affiraiatif  est 
en  m6me  temps  negatif ;  en  effet  affirmer  qu'iroe 
clK)se  existe,  c*est  nier  sa  non-existence ;  comme  foUt 

.  »      ■  •     ■ 

ii  Voye*  la  lecoti  pr^ced^te^  p,  16^,  etc; 
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jiigeni^iU  negatiF  est  eii  roeme  t^nip^  affirmatif,  cAr 

nier  Tei^isteace  d*une  chose,  c  est  aftirmer  sa  no»- 

exhieiice.  S'ii  en  est  ainsi,  tout  jugem^tU,  quelle 

que  soit  sa  foime ,  affirmative  pu  negative,  puisque 

ces  deux  formes  reviennent  Tune  a  I'autie,  suppose 

un  doute  prealable  sur  I'existeiice  de  ia  cliose  en 

-  question,  un  exercice  quelconque  de  la  reflexion, 

T^  a  la  suite  duquel  Tesprit  s'est  senti  contraint  d(s 

porler  tel  ou  tel  jugemeot ,  de  sorie  qu*a  ce  point 

-^r  de  vue  le  fondement  du  jugement  parait  sa  neces- 

>5  isite ;  et  alors  re\ient  Tobjection  c^lebre  :  si  vous  ne 

f  jugez  alnsi  que  parce  qu'il  vous  est  impossible  de 

C  ne  pas  le  faire,  vous  n'avez  pour  garant  de  la  verite 

^  que  vous-^memes  et  vos  propres  manieres  de  con- 

.^  ce\oir;  cest  Tesprit  luimain  qui  transporte   ses 

I  lois  hors  de  lui;  c*est  le  sujet  qui  fait  Tobjet   a 

^  /$on  image ,  sans  jamais  sortir  de  l^nceinte  de  la 

. ,  ^ubjectivite. 

Nous  repondons  en  allant  droit  a  la  racine  de 

hj   la  difTicuUe  :  il  n*est  pas  vrai  que  tous  nos  juge- 

^    ments  soient  negalifs.  Nous  accordons  que  dans 

^4    I  elat  reflecbi  tout  jugement  affirmatif  suppose  un 

jugement  ncgatif,  et  r^ciproquement,  Mais  la  rajson 

^    ne  s'exerce-l-elle  qu'a  la  condition  de  la  reflexion  ? 

'     N'v  a-t-il  pas  une  affirmation  primitive  qui  n'impH- 

que  pas  de  negation?  De  meme  que  nous  agis" 

-    4»ons  souvent  sans  deliberer  sur  notre  action,  sans 

la  pr^m^diter,   et  que  nous  manifestons  dans  ce 

,     cas  une  activite  libre  encore,  mais  libre  d'une 

liberte  non   reflechie;  de  m^rae  la  raison  aper<- 

coit  souvent  la  verite  sans  traverser  le  dowVfe  w\ 
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rerreur.  la  reflexion  est  uli'relour  sur  la  con- 
science, ou  sur  toute  autre  operation  diflerenlip 
d'elle.  11  r^pugne  done  qu'elle  se  rencontre  dans 
altcun  fait  primitif  :  tout  jugement  qui  la  renferme 
en  presuppose  un  autre  ou  elle  n'est  point.  On 
arrive  ainsi  a  un  jugement  pur  de  toute  reflexion , 
a  une  affirmation  sans  melange  de  negation,  a  Tin- 
tuition  immediate ,  fllle  legitime  de  Fenergie  natu- 
relle  de  la  pens^e,  comme  Finspiration  du  poete, 
Finstinct  du  heros,  I'entliousiasme  du  propliete. 
Tel  est  le  premier  acte  de  la  faculte  de  connaitre. 
Que  si  on  contredit  celte  affirmation  primitive,  la 
faculte  de  connaitre  se  replie  sur  elle-meme,  elle 
s'examine,  elle  essaye  de  revoquer  en  doute  la  ve- 
rile  qu'elle  a  apercue;  elle  ne  le  pent;  elle  affirme 
de  nouveau  ce  qu'elle  avait  affirme  d'abord ;  elle 
adhere  a  la  verite  deja  reconnue ,  mais  aVec  iiu 
sentiment  nouveau ,  le  sentiment  qu'il  n'est  pas  en 
eHe  de  s6  derober  a  Fevidence  de  cette  meme  ve- 
rite; alors,  mais  alors  seulement,  parait  ce  ca- 
ractere  de  n^cessile  et  de  subjeclivite  qu'on  veut 
tourner  contre  la  verite  ,  comme  si  la  verite  perdait 
de  sa  valeur  propre  en  penetrant  davaiitage  dans 
Fesprit  et  en  y  triompbant  du  doute ;  comme  si 
Fevidence  reflechie  en  elait  moins  Fevidence, 
comme  si  d'ailleurs  la  conception  necessaire  etait 
la  forme  unique,  la  forme  premiere  de  Fapercep- 
tion  de  la  verite !  Le  scepticisme  de  Kant,  dont  le 
bon  sens  fait  si  aisement  justice,  est  pousse  a  boul 
et  force  dans  son  retrancbement  par  la  distinction 
de  la  raison  sponlanee  et  de  la  raison  reflecbie.  La 
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reflexion  est  le  theatre  des  combats  que  la  raison 
soulient  avec  elle-ineme,  avec  le  doiile,  le  so- 
phisme  et  Terreiir.  Mais  au-dessus  de  la  reflexion 
est  une  sphere  de  lumiere  et  de  paix,  on  la  raison 
apercoit  la  verite  sans  retour  sur  soi ,  par  cela  seul 
que  la  verite  est  la  verite,  et  parce  que  Dieu  a  fait 
la  raison  pour  Tapercevoir ,  comme  il  a  fait  Toeil 
pour  voir  et  Toreille  pour  entendre. 

Analysez  en  effet  avec  impartialite  le  fait  de  I'aper- 
ception  spontanee,  et  vous  vous  assurerez  qu'il  n'a 
(le  subjectif  que  ce  qu'il  est  impossible  qu'il  n'ait 
pas,  a  savoir  le  moi  qui  se  mele  au  fait  sans  le  con- 
stituer.  Le  moi  enlre  inevitablement  dans  toute 
connaissance ,  puisqu'il  en  est  le  sujet.  La  raison 
apercoit  directement  la  verite ;  mais  elle  se  redouble 
en  quelque  sorle  dans  la  conscience,  et  voila  la  con- 
naissance. La  conscience  y  est  comme  temoin,  et 
non  comme  juge  ;  le  juge  unique  est  la  raison,  fa- 
culte  subjective  et  objective  lout  ensemble,  suivant 
le  langage  de  I'AUemagne ,  qui  atteint  immediate- 
ment  la  verite  absolue,  presque  sans  nulle  inter- 
vention personnelle  de  noire  part ,  bien  qu'elle  ne 
puisse  entrer  en  exercice  si  la  personne  ne  la  pre- 
cede ou  ne  s'y  ajoute  *. 

L'aperception  sponlanee  constilue  la  logique  na- 
lurelle.  La  conception  reflechie  est  le  fondement 
de  la  logique  propremenl  dile.  L'une  repose  sur 
elle-meme,  verum  index  sui;  I'aulre,  sur  I'impos- 
sibilite  oil  est  la  raison,  malgre  tons  ses  eflbrts  , 

1.  ^wY  ]es  J  listen  limites  de  la  personnaWtc  el  AeV^vc\\>ev*^<^^- 
wA>^</e/a  raison,  voyez  la  le^on  qui  smt,  y>»  ^'^^'^^ 
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de  ne  pas  se  rendr«  a  la  verile  et  cle  ne  pas  y^ 
croire.  La  forme  de  la  premiere  esl  line  affirmation 
accompagiiee  d'line  s^curile  absolue,  et  sans  soup* 
con  m^me  d*une  negation  possible;  la  forme  de  la 
seconde  esl  raffirmation  r^flechie,  c'est-a-dire  rira- 
possibility  de  nier  et  la  n^cessit^  d'aflirmer.  L'id^ 
de  negation  domine  la  logique  ordinaire ,  donl  les 
affirmations  ne  sont  que  le  produit  laborieux  de 
deux  negations.  La  logique  naturelle  procede  pav  |  * 
des  affirmations  empreintes  d'une  foi  naive,  qut 
Tinstinct  seul  produit  et  soutient. 

Main  tenant  Kant  r^pliquera-t-il  que  cette  raison 
bien  aiitrement  pure  que  celle  qu*il  a  connue  et  de* 
ci'ite,  toute  pure  qu'elle  est,  quelque  d^gag^e  qu'on 
la  concoive  de  la  reflexion ,  de  la  volonte,  de  tout 
ce  qui  fait  plus  particulierement  la  personne,  esl 
personnelle  pourtant,  puisque  nous  en  avons  con- 
science, et  qu'ainsi  elle  est  encore  frapp^e  de  sub- 
jectivity? A  cet  argument  nous  n'avons  rien  a  re- 
pondre ,  sinon  qu  il  se  d^lruit  dans  Texces  de  sa 
pretention.  En  effet,  si,  pour  que  la  raison  ne  soit 
pas  subjective ,  il  faut  que  nous  n'en  participions 
en  aucune  facon ,  et  que  nous  n'ayons  pas  m^me 
conscience  de  son  exercice,  alors  il  n'y  a  pas 
moyen  d'echapper  jamais  a  ce  reproclie  de  siib- 
jeclivite,  et  Fid^al  d'objectivite  que  poursuit  Kant 
est  un  idM  cliimerique,  extravagant,  au-dessus  ou 
plut6t  au-dessous  de  toute  vraie  intelligence ,  de 
toute  raison  digne  de  ce  nom;  car  c'est  demander 
que  cette  intelligence,  quecqtle  raison  cessent  d'avoir 
conscienQe  d  eJIes-memes,  land\s  que  o  e%v\AYt^iv 
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senient  ce  qui  caracl^rise  rintelligence  et  la  raison^ 
Kanl  veut-il  done  que  la  raison^  pour  poss^der  une 
puissance  veritablernenl  objective,  ne  fasse  pas  son 
apparition  dans  un  sujet  parliculier ,  qu'elle  soit , 
par  exemple,  lout  a  fait  en  dehors  du  sujet  que  je 
suis?  Alors  elle  n'iest  rien  pour  moi;  une  raison  qui 
n'est  pas  mienne,  qui,  sous  le  pr^texte  d'etre  uni- 
verselle,  infinie  et  absolue  dans  son  essencci  ne 
tombe  pas  sous  la  perception  de  ma  conscience , 
est  pour  moi  comme  si  elle  n'^tait  pas.  Vouloir 
que  la  mison  cesse  entierement  d'etre  subjective, 
c'est  demander  une  chose  impossible  a  Dieu  lui- 
merae.  Non ,  Dieu  lui-m^me  ne  pent  rien  con- 
nailre  qu'en  le  sachant ,  avec  son  intelligence  et 
avec  la  conscience  de  celte  intelligence.  11  y  a 
done  de  la  subjectivity  dans  la  connaissance  divine 
ellc-meme;  si  cette  subjectivite-la  entralnele  scep- 
ticisme,  Dieu  est  aussi  condamn^  au  scepticisme , 
et  il  n*en  peut  pas  plus  sortir  que  nous  autres 
hommes ;  ou  bien,  si  cela  est  trop  ridicule ,  si  la 
connaissance  que  Dieu  a  de  Texercice  de  son  intel- 
ligence n'entraine  pas  pour  lui  le  scepticisme ,  la 
connaissance  que  nous  avons  de  Texercice  de  notre 
intelligence^  et  la  subjectivite  atlachee  u  cetle 
connaissance ,  ne  Tentrauient  pas  davantage  pour 
wous. 

En  verite,  lorsqu'on  voit  le  pere  de  la  phiioso- 
phie  allemande  se  perdre  ainsi  dans  le  d^dale  du 

i,  Partout  nous  avons  etabli  que  la  conscience  est  la  con- 
dition ou  plutot  la  forme  necessaire  de  VuvleXW^'exv^i^i.  '^wsxw^ 
pas  sortir  de  ce  vohune,  voyez  p\us  \)tikS,  \a.\ee«ktvN . 
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probleme  de  la  subjeclivile  et  de  robjeclivile  de^ 
premiers  principes,  on  est  bieii  lenle  de  pardonner 
a  Reid  d'avoir  dedaigne  ce  probleme,  de  s'elr^ 
J)orne  a  repeler  tjiie  rabsolue  verile  des  principeij 
iiniversels  et  necessaires  repose  sur  la  veracite 
iios  facultesy  et  que  sur  la  veracite  de  nos  facii 
les  nous  en  sommes  reduits  a  prendre  leur  lemoi 
gnage  :  «  Expliquer,  dit-il,  pourquoi  nous  som 
mes  persuades  par  nos  sens ,  par  la  conscience,^ 
par  toutes  nos  facultes,  est  une  chose  impossible; 
nous  disonsy  cela  est  ainsi ,  cela  ne  peut  pas  etre 
autrement,  et  nous  sommes  a  bout.  N'est-ce  pas 
la  Fexpression  d'une  croyance  irresistible,  d'uue 
croyance  qui  est  la  voix  de  la  nature  et  contre  la- 
quelle  nous  lutterions  en  vain  ?  Voulons-nous  pe- 
netrer  plus  avant,  demander  a  chacune  de  nos 
facultes  quels  sont  ises  titres  a  notre  confiance ,  et 
la  lui  refuser  jusqu'a  ce  qu'elle  les  ait  prodiiits? 
Alors,  je  crains  que  cette  extreme  sagesse  ne  nous 
conduisea  la  folie,  et  que,  pour  n'avoir  pas  voulu 
subir  le  sort  commun  de  Tliumanite ,  nous  ne 
soyons  tout  a  fait  prives  de  la  lumiere  du  sens  com- 


mun*. » 


Appuyons-nous  encore  sur  ce  passage  admirable 
de  celui  qui  est  pour  nous  a  tant  de  titresle  maitre  ve- 
nerede  la  philosophie  francaise  du  xix®  siecle  ;  «  La 
vie  intellectuelle,  dil  M.  Royer-Collard,  est  une  suc- 
cession non  interrompue,  non  pas  seulement  d'i- 
dees,  mais  de  croyances  explicites  ou  impliciles.  Les 

i .  P«  serie^  t.  IV>  lecon  xxn,  p.  4V)44 
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croyances  de  Tesprit  sont  les  forces  de  rame  et  les 
mobiles  de  la  volonl^.  Ce  qui  nous  determine  a 
crolre ,  nous  Tappelons  evidence.  La  raison  ne 
pcnd  pas  compte  de  Tevidence;  Ty  condamner, 
c  est  I'aneantir,  car  elle-meme  a  besoin  d'une  evi- 
dence qui  lui  soil  propre.  Ce  sont  les  lois  fonda- 
Hienlales  de  la  croyance  qui  constituent  Tintelli- 
^ence,  et  comme  elles  decoulent  de  la  meme  source, 
^Ues  ont  la  meme  autorile;  elles  jugenl  au  meme 
litre ;  il  n'y  a  point  d'appel  du  tribunal  des  unes  a 
^elui  des  autres.  Qui  se  revoke  conlre  une  seule 
se  revolte  contre  toules ,  et  abdique  toule  sa  na- 
ture*. » 

Tirons  les  consequences  des  fails  que  nous  ve- 
iions  d'exposer. 

1"  L'argument  de  Kant  qui  se  fonde  sur  le  carac- 
tere  de  necessite  des  principes  pour  infirmer  leur 
Qutorile  objective ,  ne  tombe  que  sur  la  forme  im- 
posee  par  la  reflexion  a  ces  principes,  et  n'atfeint 
point  leur  application  spontanee ,  ou  le  caractere 
de  necessite  ne  parait  pas  encore. 

2"  Apres  lout,  conclure  avec  le  genre  humain 
de  la  necessite  de  croire  a  la  verite  de  ce  qu'on 
t^roit,  n'est  pas  mal  conclure;  car  c'est  raisonner 
de  Teffet  a  la  cause,  du  signe  a  la  chose  signifiee. 

3"  D'ailleurs,  la  valeur  des  principes  esl  au-dessus 
de  toule  demonstration.  L'analyse  psycbologique 
surprend  dans  le  fait  de  Tinluition  une  affirmation 
absolue,  inaccessible  au  doute;  elle  la  constate; 

1 .   OEuvres  de  Reiri,  t.  Ill,  p.  450. 
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el  celA  equivaut  a  une  demoiifttration.  Demandi 
une  autre  demonstration  que  celle-la,  c'est  demai 
der  a  la  raison  rimpossible,  puisque  les  priiici|>4 
absolus  ^tant  necessaires  u  toute  demonstration,  n 
pourraient  se  d^montrer  que  par  eux*m^mes\ 

i .  Nous  n'avons  pas  juge  k  propos  de  jgrossir  cette  \eg0 
d'une  exposition  et  d'ltnc  refutation  detaillce  de  la  Critique  ^ 
la  raison  pure  et  de  sa  Iriste  conclusion;  le  pen  que  nous  ^ 
disons  suffit  &  noire  ohjet  qui  est  bien  moins  historique  qo 
doginatique.  Nous  renvoyons  an  volume  que  nous  avons  con 
.$acr4  au  pere  de  la  philosophie  alleniande,  P'  serie,  t.  V 
oi\  nous  avons  repris  et  developpe  quelques-uns  des  argi^- 
nients  qui  sont  ici ,  et  oil  nous  croyons  avoir  mis  daQS  un' 
lumiere  irresistible  ce  defaut  capital  de  la  logique  Iranscen- 
dentale  de  Kant  et  de  loute  la  philosophie  allemande,  qu'ell^ 
conduit  au  scepticisme  parce  qu'elle  clove  des  pioblerae^ 
surhumains,  cbimeriqucs,  extravagants,  et  que,  bien  en- 
tendu ,  elle  ne  pent  pas  les  rosoudre.  Voyez  surtout  la  le- 
con  VI  el  la  lecon  viii. 
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qhijrt  de  la  lecon  :  Quel  est  le  dernier  fondement  de  la  terit^  alb- 

I  loluc  ?  —  Quatre  hypotheses  :  La  verite  absolue  peut  resider  ou 

t  dans  uous,  ou  dans  le  monde,  ou  en  elle-mdme,  ou  en  Dieu.  1"  Nous 

■3  aperceTons  la  t^ril^  ahsohfe,  nous  ne  la  constituons  pas.  2*  Le 

^.  monde  participe  de  la  t^ite  absoliie ,  mab  i)  ne  Tcniplique   pas « 

n^etant  pas  lui-m^me  n^cessaire ;  refutation  d*Aristote.  3**  La  verite 

nVxiste  pas  en  ellc-m^me,  apologie  de  Platon.  4®  La  verite  reside 

en  Dieu.    —  Platon;  saint  Augustin;  Deseartes;  Malehrancbe; 

Fenelon;  Bossnet;  Leibnitz.  —  La  verite  tiiedialrice  entre  Dim  et 

rborame.  —  Distmctions  essentielles. 

Nous  avons  justifi^  les  principes  qui  gouvernent 
Dolre  intelligence ;  nous  nous  sommes  assures  qu'il 
y  a  hers  de  nous  de  la  verite,  des  verites  dignes  de 
ce  nom  ,  que  nous  pouvons  apercevoir,  mais  que 
i:ious  ne  faisons  pas,  qui  ne  sont  pas  seulement  des 
[conceptions  de  notre  esprit ,  mais  qui  seraient  en- 
2ove  quand  m^me  notre  esprit  ne  les  apercevrait 
point.  Maintenant  se  presente  naturellement  cet 
iutre  probleme  :  que  sont-elles  done  en  elles-m^- 
"nes  ces  veriles  absolues,  ou  resident-elles ,  d*o{i 
i^iennent-elles  ?  Ce  n'est  pas  nous  qui  soulevons  ce 
Drobleme  el  ceux  qu'il  renferme  dans  son  sein , 
3  est  r esprit  humaiu  lui-meme  qui  se  les  propose , 
?t  il  n'est  pleinement  satisfait  que  quand  il  les  a  re- 
lolus,  et  qil'il  a  touche  la  derniere  limite  du  savotr 
uiquel  il  peut  aiteindre. 

II  est  certain  qiw  les  piincipes  c\vv\,  Aaws Vci>^% V^ 
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ordres  de  counaissances,  nous  decouvrent  les  ve— 
rites  absolues ,    font  parlie  de  DOtre  raison ,   ]a— 
quelle  fait  assurement  sa  denieure  en  nous  et  esS 
liee  inlimemeDt  a  la  personne  dans  les  profondeurs 
de  la  vie  intellectuelle.  II  s'ensuit  que  la  verite,  qu^ 
la  raison  nous  revele ,  tombe  par  la  en  une  etroit^ 
relation  avec  le  sujet  qui  I'apercoit  et  ne  sembl^ 
qu'une  conception   de  notre  espriL   Cependant^ 
ainsi  que  nous  Tavons  etal^li ,  nous  apercevons  la. 
verite^  nous  n*en  sonimes  pas  les  auleurs.   Si  la. 
personne  que  je  suis  ,   si  le  moi  individuel  n'cxpli- 
que  peul-etre  pas  toute  la j;aison ,  comment  expli- 
querait-il  la  verite,  et  la  verite  absolue?  L'homnie 
born^  et  passager  apercoit  la  verite  riecessaire,  eter- 
nelle,  infinie;  c'est  la  pour  lui  un  assez  beau  privi- 
lege ;  mais  il  n'est  ni  le  priucipe  qui  la  soutient  iii 
celui  qui  lui  donne  Telre.  L'homme  pent  dire  :  Ma 
raison;  rendons-lui  cette  justice  qu'il  n'a  jamais 
ose  dire  :  Ma  verite. 

Si  les  veriles  absolues  sont  hors  de  riiomme  qui 
les  apercoit,  encore  une  fois,  oil  sont-elles  done? 
Aristote  repond  :  Dans  la  nature.  Est-il  besoin,  en  ,^ 
effet,  de  leur  clierclier  un  autre  sujet  que  les  etres  _ 
memes  qu'elles  regissent?  Qu'est-ce  que  les  lois  de 
la  nature ,  sinon  certaines  proprietes  que  notre  es- 
prit degage  des  etres  et  des  phenonienes  oil  elles 
se  rencontrent,  pour  les  considerer  a  part?  Les  prin- 
cipes  mathematiques  ne  sont  pas  autre  chose..  Par 
exemple,  I'axiome  ainsi  exprime  :  Le  tout  est  plus 
grand  que  la  partie,  se  Irouve  dans  un  tout  et  dans 
une  partie  qnelconques.  Le  priucipe  d'identile  on 
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de  contradiction ,  considere  a  juste  titre  comme  la 

i  condition  de  tons  nos  jugements ,  de  tons  nos  rai- 

4  sonnements,  fait  partie  de  I'essence  de  tout  elre,  et 

^  uul  etre  ne  peut  exister  sans  le  porter  avec  soi.  En 

un  mot,  Tuniversel  existe;  mais  il  n'existe  pas  a 

part  des  etres  particuliers  *. 

Celte  theorie  qui  considere  les  verites  univer- 
seiles  et  necessaires  comme  des  abstractions,  mais 
corame  des  abstractions  qui  ont  leur  fondement 
dans  les  choses,  est  deja  un  progres  sur  le  pur 
conceptualisme  que  nous  avons  indique  d'abord 
et  ecarte.  Aristot'e  est  J^n  plus  realiste  qu'Abeiard 
et  Kant.  11  a  raison  en  un  certain  sens,  qiiand 
il  soutient  que  les  priucipes,  les  universaux ,  ra 
xa6oXou,  sont  dans  les  choses  memes.  Assurement, 
les  principes  sont  dans  les  choses,  autrement  les 
choses  seraient  sans  principes.  Ce  sont  les  prin- 
cipes universels  et  necessaires  qui  donnent  aux 
etres  particuliers  et  contingents  leur  fixite ,  meme 
d'un  jour,  et  leur  unite.  Mais  de  ce  qu'il  y  a  dans 
les  choses  une  \raie  participation  aux  principes, 
en  faut-il  conclure  que  les  principes  resident  tout 
enliers  dans  les  choses,  et  qu'ils  n'ont  d'autre  realite 
que  celle  des  objels  ou  ils  s'appliquent?  Ainsi  c'est 
dans  le  fait  parliculier  d'urie  cause  pavticuliere  pro- 
duisant  un  evenement  particulier  que  nous  est 
donne  d'abord,  il  est  vrai,  le  principe  universel 

i.  Voyez  notre  ecrit  intitule  :  De  la  Metaphysique  d'A- 
ristote y  2«  edit.,  passim,  Dans  Aristote  lui-nicine,  voyez 
surtout  Metaphysique^  livre  VII,  chap,  xin,  et  livre  XIII, 
chap.  IX. 
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des  causes;  mais  ce  principe  est  bien  plus  etendu 
que  le  fait,  car  il  s'applique  non-seulement  a  ce 
fait-ia,  mais  a  mille  autres.  Le  fait  pailiculier  tie 
renrerme  done  pas  tout  ie  principe  j  et  il  se  foude 
sur  le  principe,  bien  loin  de  le  fonder.  On  en  peut 
dire  autant  desautres  principes. 

Un  peripateticien  repliquerait  que  si  un  prin- 
cipe est  certainement  plus  etendu  que  tel  fait  ou 
tel  etre,  il  n'est  pas  plus  etendu  que  tons  les  fails 
et  tous  les  etres,  et  que  la  nature ,  consideree  dans 
son  ensemble,  peut  expliquer  ce  que  chaque  etre 
en  particulier  n'explique  pas,  Mais  la  nature,  dans 
sa  totalite  n'est  encore  qu*une  chose  finie  et  cod- 
tingente ,  tandis  que  les  principes  qu'il  s'agit  d'ex- 
pliquer  ont  une  portee  necessaire  et  infinie.  L'idee 
de  Tinfini  ne  peut  venir  ni  d'aucun  elre  particu- 
lier ni  de  Tensemble.  des  etres.  La  nature  entiere 
ne  nous  fournira  pas  Tidee  de  la  perfection,  car 
tous  les  etres  de  la  nature  sont  imparfaits«  Les  ve« 
rites  absolues  dominent  tous  les  faits  et  tous  les 
etres;  elles  n'en  relevent  point. 

Faudra-t-il  done  en  arriver  a  cetle  opinion  que 
les  verites  absolues,  n'etant  explicables  ni  par  Thu- 
manite  ni  par  la  nature,  subsistent  par  elles-m^- 
mes ,  et  sont  a  elles-memes  leur  propre  fonde- 
ment  et  leur  propre  sujet? 

Mais  cette  opinion  renferme  plu^  d'absurdites 
encore  que  les  precedentes;  car,  je  le  demande, 
qu  est-ce  que  des  verites,  absolues  ou  contitigentes, 
qui  sont  par  elles-memes,  hors  de  rinielligence  qui 
les  conceit?  La  verile  u'est  alors  qu'une  abstraction 
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realisee.  II  a'y  a  point  de  nieta physique  quintes^ 
senciee  qui  puisse  prevaloir  contre  le  bon  sens ; 
et  si  telle  est  la  theorie  platonicienne  des  idees, 
Aristole  a  raison  contre  elle.  Mais  one  pareille 
tbeorie  n'est  qu'uue  chimere  qu'Arislole  a  creee 
pour  avoir  le  plaisir  de  la  combattre. 

Les  verites  absolues  existent  bien  plus  que  tous 
les  etres  de  la  nature ,  en  tant  qu'elles  ne  sont  ni 
variables  ni  passageres  corome  les  etres  particu- 
lierSy  qui,  existant  aujourd'hui  mais  n'existant  pas 
demain,  et  cbangeant  sans  cesse,  ne  possedent  pas 
une  vraie  existence;  les  v^rit^s  absolues  existent 
done ,  mais  ce  ne  sont  pas  des  etres,  a  proprement 
parler. 

Hlitons-nous  de  les  faire  sortir  de  cet  ^tat  am- 
bigu  et  equivoque.  Et  comment?  Eq  leur  appli- 
quant  a  elles*memes  un  priiicipe  qui  maintenant 
doit  vous  ctre  familier. 

Oui ,  la  verite  appelle  necessairement  quelque 
chose  au  dela  d'elle.  De  meme  que  lout  pheno* 
mene  a  son  sujet  d'inherence,  de  m^me  que  nos 
facultes,  nospensees,  nos  volitions,  nos  sensations 
n'existent  que  dans  un  etre  qui  est  nous^meme, 
ainsi  la  veril^  suppose  un  ^tre  en  qui  elle  reside, 
et  les  v(5riles  absolues  supposent  un  etre  absolu 
comme  elles ,  ou  elles  out  leur  premier  et  leur 
dernier  fondement.  Nous  parvenons  alors  a  quel- 
que chose  d'absolu  qui  n'est  plus  suspendu  dans 
le  vague  de  Tabstraction ,  mais  qui  est  qn  ^Ire  sub- 
stanliellement  existant.  Cetelre,  absolu  et  neces* 
saire,  puisqu'il  est  le  sujet  des  xmV'^s  \\fec,e%%si\x^^ 
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et  absolues,  cet  etre  qui  est  au  fond  de  la  \erile 

comme  son  essence  meme,  d'nn  seul  mot  on  Tap- 
pelleDiEU*. 

Celte  theorie,  qui  conduit  de  la  verite  absolue  a  __. 
Tetre  absolu,  n  est  pas  nouvelle  dans  Thisloire  de  _ 
la  philosophic  :  elle  remonte  jusqii'a  Platon.  — 

Plalon',  en  recherchant  les  principes  de  la  coii' 
naissance ,  \it  bien ,  avec  Socrate  son  maitre ,  que  _ 
la  moindre  definition ,  sans  laquelle  niille  connais — 
sance  precise  ne  peut  avoir  lieu ,  suppose  quelque 
chose  d'universel  et  d'un  ,  qui  ne  tombe  pas  sous 
les  sens  et  que  la  raison  seule  decouvre  ;  ce 
quelque  chose  d'universel  et  d'un ,  il  Tappela 
\  Idee, 

Les  Idees  qui  possedent  I'universalite  et  I'unite 
ne  viennent  pas  des  choses  malerielles,  changeantes 
et  mobiles,  auxquelles  elles  s'appliquent  pour  nous 
les  rendre  intelligibles.  D'un  autre  cote  ce  n'est  pas 


i .  11  y  a  sans  doute  bien  d'autres  voies  encore  pour  arri- 
ver  a  Dieu ,  comme  nous  le  verrons  successivement ;  mais 
celle-ci  est  la  voie  de  la  metaphysique.  Nous  n'excluons  au- 
cune  des  preuves  connues  et  accreditees  de  I'existence  de 
Dieu ;  nous  pretendons  les  justifier  et  les  reunir,  et  nous  coni- 
men^ons  par  celle  qui  domine  toutes  les  'autres.  Voyez  plus 
has  II*  partie ,  Bieu ,  principe  du  beau  ,  et  IIP  partie ,  Dieu , 
principe  du  bien^  et  la  derniere  lecon  qui  resume  le  corns 
ehtier. 

2.  Nous  avons  dit  un  mot  de  la  theorie  platonicienne  des 
idees,  P«  serie,  t.  IV,  p.  461  et  522.  Voyez  encore,  t.  II  de 
la  IP  serie ,  la  lecon  vii  sur  Platon  et  sur  Ai'istote ,  surtoiU 
IIP  serie,  t.  I ,  un  morceau  sur  la  Langue  de  la  theorie  des 
Idees f  p.  121 ;  notre  ecrit  de  la  Metaphyslqiic  d*Jii stole,  p.  i8 
et  149,  et  notre  traduction  de  Platon,  passim. 
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Tesprit  luimain  qui  conslitueles  Idees;  carriiomme 

n'est  point  la  mesure  de  la  verite. 

Platori  appelle  les  Idees  les  veritables  elres,  toc 

ovT(o;  ovTa ,  parce  que  seides  elles  communiqueiit 

aux  choses  sensibles  et  aux  connaissances  humaines 

leur  verile  et  leur  unite,  Mais  s'ensuit-il  que  Pla- 
>  ton  donne  aux  Idees  une  existence  substanlielle , 
V  qu'il  en  fasse  des  etres  subsistant  par  eux-memes  * ? 
c  11  importe  de  ne  laisser  aucun  nuage  sur  ce  point 
"1  fondamental  de  la  llieorie  platonicienne. 
?  D'abord,  si  quelqu'un  pretendait  que  dans  Platon 
I  les  Idees  sont  des  etres  subsistant  par  eux-memes, 
p    sans  lien  entre  eux  et  sans  rapport  a  un  centre  com- 

mun ,  on  lui  opposerait  les  nombreux  endroits  du 

«    Timeej  oil  Plalon  parle  des  Idees  comme  formant 

'4    dans  leur  ensemble  une  unite  ideale  qui  est  la  rai- 

I    son  de  Tunile  du  monde  visible  *. 

s        Dira-t-on  que  ce  monde  ideal  forme  une  unite 

dislincte,  separee  de  Dieu?  Mais,  pour  soutenir 
3  cette  assertion,  il  faut  oublier  tant  de  passages  de 
;    la  Republique  oil  les  rapports  de  la  verite  et  de  la 

science  avec  le  Bien ,  c'est-a-dire  avec  Dieu  ,  sont 

marques  en  caracteres  eclatants. 

Ne  se  souvient-on  pas  de  cette  magnifique  com- 

paraison  oil ,  apres  avoir  dit  que  le  soleil  produit 


\ .  C'est  Aristote  qui  le  premier  a  dit  cela.  Les  peripateti- 
ciens  modernes  I'ont  repetc,  et  apres  eiix  tous  ceiix  qui  ont 
voulu  dectrier  la  philosophic  ancienne,  et  la  philosophic  en 
general,  en  pretant  Tapparence  d'une  absurdite  a  son  plus 
il  lustre  representant.  ' 

2.  Voyez  particuliereinent  page  121  du  Timer  ^  t.  XII  de 
not  re  traduction. 
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dans  le  moncle  physique  la  liimiere  et  la  vie,  So- 
crale  ajoute  :  «  De  meme  tii  peiix  dire  que  les  eires 
intelligibles  ne  liennenl  pas  seulement  du  Bien  ce 
qui  les  rend  intelligibles,  mais  encore  leur  elreet 
leur  essence*.  »  Ainsi  les  ^tres  intelligibles,  c'est' 
a-dire  les  Idees,  ne  sont  pas  dcs  elres  qui  existent 
par  eux-m^mes. 

On  s'en  va  r^petant  avec  assurance  que  le  Bien, 
dans  Platon ,  c'est  seulement  Tidee  du  bien ,  et 
qu'une  idee  n'est  pas  Dieu  :  je  responds  que  le  Bien 
est  en  eflet  une  id^e,  selon  Platon ,  mais  que  Tidee 
ici  n'est  pas  une  pure  conception  de  Tesprit ,  un 
objet  de  la  pens^e,  conime  Tentend  T^cole  peripa- 
telicienne;  j*ajoute  que  Tldee  du  Bien  est  dans 
Platon  la  pi^miere  des  Idees,  el  qu'a  ce  titre ,  tout 
en  reslant  pour  nous  un  objet  de  la  pensee,  elle  se 
confond,  quant  a  Texistence,  avec  Dieu.  Si  Tldee 
du  Bien  n'est  pas  Dieu  m^me,  comment  expli- 
quera-l-on  le  passage  suivant,  tire  aussi  de  la  Re- 
pitblique^'i  (c  Aux  dernieres  limites  du  mondeintel- 
lectuel,  est  I'ld^e  du  Bien,  qu'on  apercoit  avec 
peine,  mais  enlin  qu'on  ne  pent  apercevoir  sans 
conclure  qu'elle  est  la  source  de  tout  ce  qu'il  y  a 
de  beau  et  de  bon;  que  d?ins  le  monde  visible 
elle  produit  la  lumiere  et  Tastre  de  qui  la  lumiere 
vient  directement,  que  dans  le  monde  invisible 
elle  produit  directement  la  verile  et  rintelligence.» 
Qui  peut  produire  d'un  c6te  le  soleil  el  la  lumiere,  de 
Tautre  la  v^rite  et  Tintelligence,  sinon  un  ^tre  reel? 

1 .  Kep,^  livre  VI,  t,  X  de  noire  traduction ,  p.  57. 

2.  IhkL,  livre  VII,  p.  70.  . 
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^^   Mais  tout  doute  disparatt  devant  ces  passages  du 

"^^iPhedre  y  n^glig^s^  comme  a  dessein^  par  les  d^- 

^"B  jiracteurs  de  Platon  :  <c  Dans^  ce  trajet,  (I'&me)  con- 

"t'^jtemple  la  justice,  elle  contemple  la  sagesse,  elle 

<^^  ticontemple  la  science,  non  point  celle  ou  enlre  le 

tsAngement,  ni  celle  qui  se  raonlre  diflferente  dans 

p  differents  objets  qu'il  nous  plait  d'appeler  des 

feietres,  mais  la  science  telle  qu'elle  existe  dans  ce 

-  Iqui  est  r^lre  par  excellence....  »  —  «  Le  propre  de 

^-I'kme  est  de  concevoir  TuniverseP,  c'est-a-dire , 

<e  qui  dans  la  diversite  des  sensations  pent  etre 

oompris  sous  une  unite   rationnelle.   C'est  la  se 

Tessouvenir  de  ce  que  notre  kme  a  vu  dans  son 

voyage  a  la  suite  de  Dieu ,  lorsque  dedaignant  ce 

^ue  nous  appelons  impropreraent  des  etres ,   elle 

«Ievait  ses  regards  vers  le  seul  etre  veritable.  Aussi 

^st-il  juste  que  la  pens^e  du  philosophe  ait  seule 

des  ailes  :  car  sa  memoire  est  loujours  autant  que 

|X)ssible  avec  les  choses  qui  font  de  Dieu  un  v&i^ 

^able  Dieu ,  en  tant  quHl  est  m*ec  el  les.  » 

Ainsi  les  objets  de  la  contemplation  du  pblloso- 
plie,  c'est-a-dlre  les  Idees,  sont  en  Dieu,  et  c'est  par 
^lles,  c'est  par  son  union  essentlelle  avec  elles,  que 
Dieu  est  le  Dieu  veritable,  le  Dieu  qui,  cont^me 
parle  admirablement  Platon  dans  le  Sophiste  ^ 
participe  a  l*auguste  et  sainte  intelligence^, 

II  est  done  assure  que  Platon  n'a  pas  fait  des  Idees 
des  6lres  au  sens  vulgaire  du  mot,  des  6tres  qui  ne 

\,  Phedre,  t.  VI,  p.  5i . 

2.  Ibid,,  p.  53. 

3.  T.  XI,  />.  Sidi. 
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seraient  ni  dans  notre  esprit  ni  dans  la  nature  iil 
dans  Dieii,  et  qui  subsisleraieut  par  eux-meraes.  Non, 
Platon  considere  les  Idees  comme  etant  a  la  fois  les 
principes  des  choses  sensibles  dont  elles  sont  Ie| 
loisy  les  principes  aussi  de  la  connaissance  humai 
qui  lui  doit  sa  lumiere^.sa  regie  et  sa  fin,  et  1 
attrilnits  essentiels  de  Dieu,  c'est-a-dire  Di 
meme. 

Platon  est  veritablement  le  pere  de  la  dociri 
que  nous  avons  exposee,  et  les  grands  philosoph 
qui  se  rattacbent  a  son  ^cole  ont  tous  profesi 
cette  meme  doctrine. 

Le  fondateur  de  la  metapbysique  cbretiennei 
saint  Augustin  est  un  disciple  declare  de  Platon 
partout  il  parle  comme  lui  du  rapport  de  la  rai-l 
son  bumaine  a  la  raison  divine  et  de  la  veriteH 
Dieu.  Dans  la  CM  de  Dieu^  livre  X,  cbap.  ii,  et' 
dans  le  cbap.  ix  du  livre  VII  des  Confessions  ^  il  va 
jusqu'a  rapprocber  a  cet  egard  la  doctiine  platoui^ 
cienne  de  celle  de  saint  Jean. 
.  Il  adopte  sans  reserve  la  tbeorie  des  idees.  Livre 
des  quatre-ifingMrois  questions ^  question  46  :  w  Les 
idees  sont  les  formes  primordiales ,  et  comme  les 
raisons  immuables  des  cboses;  elles  ne  sont  pas 
creees,  elles  sont  eternelles  et  toujoursles  memes: 
elles  sont  contenues  dans  Vintelligence  divine;  et 
sans  etre  sujettes  a  la  naissance  et  a  la  mort ,  elles 
sont  les  types  suivant  lesquels  est  forme  tout  ce  qui 
nait  et  meurt\  » 

1.   Edit.   Bened.,  t.   VI,   p.  17:    Ideae  sunt  formx  qiuedam 
principalcs  et   ratinnes    rerum    stabiles   atque  incommiitaOiles , 
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Quel  licmime  pieiix  et  penelre  de  la  vraie  religion 
rait  nier  que  tout  ce  qui  est ,  c'est-a-dire,  toutes 
;hoses  qui,  chacune  dans  leur  genre,  ont  une  na- 
f  determinee,  ont  ete  creees  par  Dieu?  Une  fois 
>oint  accorde,  peut-on  dire  que  Dieu  a  cree  les 
ses  sans  raison  ?  Si  cela  ne  pent  ni  se  dire  ni  se 
ser,  reste  que  toutes  choses  aient  ete  creees  avec 
3n.  Mais  la  raison  del'existenee  de  riiomme  ne 
t  pas  etre  la  meme  que  la  raison  de  Texisteiiee  du 
ia\  :  cela  est  absurde ;  chaque  chose  a  done  ete 
e  en  vertu  de  raisons  qui  lui  sont  propres.  Or  ces 
3ns,  oil  peuvent-elles  etre,  sinon  dans  la  pensee 
Ilreateur?  Car  il  ne  voyait  rien  en  dehors  de  lui, 
t  il  put  se  servir  comme  de  modele  pour  creer 
[u'il  creait :  une  telle  opinion  serait  sacrilege  \ 

Que*  si  les  raisons  des  choses  a  creer  et  des 
ses  creees  sont  conteuues  dans  Tintelligence 
ne ,   et  s'il  n'y  a  rien  dans  I'intelligence  divine 

d'eternel  et  d'immuable,  les  raisons  des  choses 

Platon  appelle  des  idees  sont  les  verites  eter- 
es  et  imrnuables  par  la  participation  desquelles 
t  ce  qui  est  est  tel  qu'il  est.  » 
aint    Thomas    lui-meme,    qui    ne   connaissait 

ips3S  formatx  non  sunt  ac  per  hoc  xternx  ac  sewper  eodem 
>  sese  hahentes ,  qux  in  divlna  intelligentia  continentur, . . , 

Edit.  Bened.,  t.  VI,  p.  17.  Singula  igitur propriis  creata 

rationihiis.   Has  autem  rationes  ubi  arhitrandum  est  esse 

in  mentc  Creatoris?  hon  enini  extra  se  quidquam  intuc" 

^,   ut  secundum  id  constitueret  quod  constituebat  :  nam  hoc 

tri  sacrilegum  est. 

Ibid,  Voyez  aussi  le  livre  Xdes  Confessions,  le  II*  du  Libre 
re^  le  XIP  de  /a  Trinite,  le  VIP  de  la  Cite  de  Dieu  ^  feVi, 
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giiere  Pialon  ,  et  qu'Aristote  retient  assez  souvent 
dans  un  certain  empirisme ,  eniraine  par  le  cliriS'^ 
tianisroe  et  par  saint  Augustin  j  s'echappe  jusqu  ^ 
dire  u  que  noire  raison  naiurelle  est  une  sorte  d^ 
participation  de  la  raison  divine  j  que  c'est  a  ceU^ 
participation  que  nous  devons  nos  connaissances  et 
nos  jugementSy  et  que  voilu  pourquoi  on  dit  que 
nous  voyons  tout  en  Dieu^  »  £t  ii  y  a  dans  saint 
Thomas  bien  d'autres  passages  semblables,  d'u0 
platonisme  peut-etre  excessif,  qui  n'est  pas  celiu 
de  Pialon,  mais  des  Alexandrins. 

La  pbilosophie  cartesienne ,  malgre  sa  profonde 
originalite  et  son  caractere  tout  francais,  est  pleine 
de  Tesprit  platonicien. 

Descartes  ne  songe  pas  a  Platon  qu'apparenH 
ment  il  n'avait  jamais  hi ;  il  ne  Timite  et  il  ne  liii 
ressemble  en  rien  :  cependant,  des  les  premiers  pas, 
il  se  rencontre  avec  hii  dans  les  monies  regions  oil 
il  parvient  par  un  chemin  diffi^rent, 

IjA  notion  de  Tinfuii  et  du  parfait  est  a  Descartes 
ce  que  Tuniversel,  Tldee,  est  a  Platon.  A  peine 
Descartes  a-t-il  trouve  par  la  conscience  qinl 
pense,  que  de  la  il  conclut  qd'il  existe,  qu'en- 
suite,  par  la  conscience  encore,  il  se  reconnait 
imparfait,  plcin  de  defauts,  de  limites,  de  mise- 
res,    et  en   meme   temps  concoit  quelque  chose 

i .  Summa  totius  theolog/x,  Primae  parlis  quaest.  xii,  art.  li : 
Jd  teriiutu  dicendum ,  quod  omnia  dicimus  in  Deo  viderc ,  e\ 
secundum  ipsum  de  omnibus  judicare ,  in  quantum  per  partici- 
pationem  sui  luminis  omnia  cognoscimus  et  dijudicamus.  Nam 
et  ipsum  lumen  natmafe  rationis  partirijmtio  queedam  est  divini 
luminis. 
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ini  et  de  parfait.  11  possede  Tidee  d'infini  et  de 
parfait.  Mais  cetle  idee  n'est  point  son  ouvrage  a 
iuiqui  est  impaifait;  il  faut  done  quelle  ait  ete 
wise  en  hii  par  un  autre  elre  done  de  la  perfec- 
|iou  qu'il  concoit  et  qu'il  n'a  pas  :  cet  etre ,  c'est 
pieu.  Voila  le  precede  par  lequel  Descarted,  parti 
|e  sa  pensee  et  de  son  etre  propre,  s'eleve  a 
JHeu.  Ce  procede  si  simple,  et  qu'il  expose  si  sim« 
^ement  dans  le  Discours  de  la  Methode ,  il  le  met* 
ra  siiccessiveitient ,  dans  les  Meditations^  dans  les 
Spouses  aux  objections ,  dans  les  Principes ,  sous 
(s  formes  les  plus  diverses ;  il  raccommodcra,  s'il 
?  faut,  au  langage  de  Tecole  pour  Ty  faire  pene* 
rer.  Apres  tout,  ce  procede  se  reduit  a  conclure 
e  I'idee  de  rinflni  et  du  parfait  a  Texistence  d'une 
ause  de  cette  idee,  adequate  au  moins  a  Tid^e  elle^^ 
leme ,  c'est^a-*dire  infinie  et  parfaite.  On  le  voit  : 
I  premiere  difference  enlre  Platon  et  Descartes, 
est  que  les  idees  qui  sont  a  la  fois  dans  Platon 
s  conceptions  de  notre  esprit  et  les  principes  des 
loses  ne  sont  pour  Descartes  que  nos  conceptions, 
.  qu'elles  se  reduisent  a  celle  de  Tinfini  et  du  par* 
it ;  la  seconde  difference,  c'est  que  Platon  va  des 
lees  a  Dieu  par  le  principe  des  substances,  si  Ton 
3ut  bien  me  passer  ce  langage  technique  de  la  phi* 
►sophie  moderne;  landis  que  Descartes  emploie 
lutot  le  principe  des  causes,  et  conclut ,  bien  en- 
ndu  sans  syllogisme ,  de  Tidee  de  Tinfini  et  du 
surfait  a  une  cause  parfaite  aussi  et  in^nie^  Mais 

1 .  Sur  la  doctrine  de  Descartes,  et  siir  sa  preuve  de  l*eKU* 
nee  de  Dieu  et  Je  vrai  procede  qu'il  eui\Ao\«)  NO^e^  V^  'SiVi.- 
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SOUS ces dinereoces,  et  malgre  bieii  d'autieseucor^^ 
est  uu  fond  commun ,  uu  meme  genie ,  qui  nou^ 
eleve  d'abord  au-dessus  des  sens ,  et ,  par  rinler-- 
mediaii*e  d'idees  mcrveilleuses  qui  soiit  incontest 
blement  en  nous,  nous  porte  vers  celui  qui  seul 
pent  etre  la  substance ,  qui  est  Tauteur  infini 
parfait  de  noti^  idee  meme  d'infinite  et  de  pe^ 
fection.  C'est  j^ar  la  que  Descartes  appartient  a 
(aroille  de  Platon  et  de  Socrate. 

Une  fois  Tidee  du  parfait  et  de  I'infini  introdui) 
dans  la  philosophic  du  \vn*  siecle ,  elle  y  est  cl< 
venue  pour  les  successeurs  de  Descartes  ce  qu'j^ 
vait  ete  la  theorie  des  idees  pour  les  successeiu 
de  Platon. 

Malebranche  est  Tecrivaui  francais  qui  peut-elrt  ^ 
rappelie  avec  le  moins  de  desavantage,  quoiquer 
bien  imparfaitement  encore^  la  maniere  de  Platon.r 
il  en  exprime  quelquefois  Televation  et  la  grace;! 
mais  il  est  trop  sou  vent  diffus  et  neglig^;  surtoiit^ 
il  est  loin  de  posseder  le  bon  sens  socratique,  et;  \ 
il  faut  en  convenir ,  personne  n'a  plus  nui  a  la 
theorie  des  idees  par  les  exagerations  de  tout  genre 
qu'il  y  a  melees'.  Au  lieu  d'etablir  qu'il  y  a  dans 

rie,  I.  IV,  lecon  xii,  p.  64,  lecon  xxii,  p.  509-518  ;  t.  V,  le- 
con  VI ,  p.  205 ;  IP  serie ,  t.  II ,  lecon  xi ;  surtout  les  trois 
articles  dejii  cites  du  Journal  des  Savants  dans  Tannee  1850. 
1.  Voyez  sur  Malebranche,  IP  serie,  t.  II,  lecon  xi;  et 
III*  serie,  t.  Ill,  Philosophic  modcrne ,  ainsi  que  les  Frag- 
ments de  philosophic  cartesienne,  —  Preface  de  la  premiere 
edition  de  notre  Pascal :  «  Sur  ce  fond  si  pur  se  dctache  Ma- 
lebranche, excessif  et  temeraire ,  je  le  sais,  etroit  et  extreme, 
je  ne  crains  pas  de  le  dire,  mais  toujoiH*s  sublime ,  n*expri«* 
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^aison  humaine,  toute  personnelle  qu  elle  est  par 
I  rapport  intime  avec  nos  autres  facultes ,  quel- 
j  cbose  aussi  qui  n'est  pas  personnel,  quelque 
se  d'uni\ersel  qui  lui  permel  de  s'elever  aux 
tes  iiniverselles ,  Malebranche  n'hesite  point  a 
fondre  absolument  la  raison  qui  est  en  nous 
J  la  raison  divine  elle-meme.  De  plus ,  selon 
^braiiclie,  nous  ne  connaissons  pas  direclement 
choses  particulieres ,  les  objets  sensibles  :  nous 
?s  connaissons  que  par  les  idees;  c'est  I'etendue 
lligible  et  non  pas  Tetendue  materielle  que  nous 
•cevons  immediatement ;  dans  la  vision  Tobjet 
3re  deTesprit,  c'estTuniversel,  Tidee;  et  comme 
e  est  en  Dieu ,  c'est  en  Dieu  que  nous  voyons 
es  clioses.  On  comprend  a  quel  point  une  pa- 
e  ibeorie  dut  cboquer  tous  les  esprits  bien  faits ; 
s  il  n'est  pas  juste  de  confondre  Platon  avec  son 
lant  et  infidele  disciple.  Dans  Platon-,  la  sensi- 
e  atteint  directement  les  choses  sensibles;  elle 
s  les  fait  connaitre  telles  qu'elles  sont,  c'est-a- 
tres-imparfaites  et  se  decomposant  sans  cesse 
5  un  perpetuel  cbangement^  qui  fait  de  la  con- 
sance  que  nous  en  avons  une  connaissance  peu 
le  de  ce  nom.  C'est  la  raison,  differente  en 
s  de  la  sensibilite,  qui,  au-dessus  des  objets 
ibles,  nous  decouvre  Tuniversel,  Tidee,  et 
5  donne  une  connaissance  solide  et  durable. 

qu'un  seul  cote  de  Platon ,  mais  I'expi  imanl  dans  une 
toute  chretienne  et  dans  un  langage  angelique.  Malebrau- 
c'est  Descartes  qui  s^cgare,  ayant  trouve  des  ailes  divines 
rdu  lout  commerce  avec  Ja  terre*  » 
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Liie  fols  parvenus  aux  idees,   nous  sommes  par*- 
vcnus  a  Dieu  tneme  dans  lequel  elles  reposent,  etz 
(|ui  aclieve  et  consomme  la  vi*aie  connaissance. 
Mais  nous  n'avons  besoin  ni  de  Dieu  ni  des  idees 
pour  apercevoir  les  objets  sensibles,  defectueuxd 
changeants  :  a  cela  suflfisent  nos  sens.  La  raison  eul^ 
dislincte  des  sens ;  elle  surpasse  la  connaissance  im>^ 
parfaite  dont  ils  sont  capables ;  elle  atteint  Tuni^ 
versel ,  parce  qu'elle  possede  quelque  chose  d'uni*^" 
versel  elle-meme;  elle  parlicipe  de  la  raison  divine:; 
mais  elle  n'est  pas  la  raison  divine;  elle  est  eclairet 
par  elle,  elle  vienl  d'elle  :.elle  n'est  nas  elle. 

Fenelon  s'inspire  a  la  fois  de  Malebrancbe  et  de 
Descartes  dans  le  traite  de  f  Existence  de  Dieu.  La 
seconde  partie  est  tout  a  Fait  carlesienne  par  la  me- 
ihode,  par  Tordre  et  le  progres  des  preuves.  Cepen- 
dant  Malebrancbe  y  parait  encore ,  surtout  dans  le 
cbapitre  iv  sur  la  nature  des  idees ,  et  il  domine 
dans  tons  les  endroils  metapbysiques  de  la  pre^ 
miere  parlie.  Apres  les  explications  que  nous  avous 
donnees,  il  ue  vous  sera  pas  diflicile  de  discerner 
ce  qu'il  y  a  de  vrai  et  ce  qu'il  y  a  parfois  d'excessil 
dans  les  passages  qui  suivent  ^ : 

P PARTIE,  CHAP.  Lii.  «  Ob !  qUc  I'esprit  de  riiomine 
est  grand !  II  por^e  en  lui  de  quoi  s'etonner  et  s€ 
surpasser  inBniment  lui-meme.  Ses  idees  sont  uni- 
verselles  ,   eternelles  et  inimuables....    L'idee  de 

A .  Nous  nous  servons  apres  coup  de  la  seule  bonne  editioz 
du  Irnite  de  T Existence  de  Dieu ,  celle  qu'a  donnee  M .  Pablx 
Gosseliii  dans  la  collection  des  OEuvns  de  Fendon.  Versailles. 
1820.  Voyez  t.  I,  p.  80. 
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p^i  Imfimesl en  uioi  comme  celle des  lignes,  des  nom- 
.^.'-  jjies,  des  cercles....  —  Chap.  uv.  Outre  celle  idee 
€je  rinOni,  j'ai  encoje  des  notions  universelles  et  im- 
iDUdbles  J  qui  sont  ]a  regie  de  lous  nies  jugemenls. 
Je  ne  puis  juger  d'aucun^  chose  qu'en  les  consul- 
.  /  lanl,  et  il  ne  depend  pas  de  moi  de  juger  contre 
y^..ce  qu'elles  me  representent.  Mes  pensees ,  loin  de 
ripouvoir  corriger  ou  forcer  celle  regie,  sont  dies'- 
^.  aiemes  corrigees  nialgre  moi  par  celle  regie  supe- 
^^  vieure ,  et  elles  sont  invinciblement  assujellies  a  sa 
i^^  decision.  Quelque  effort  d'esprit  que  je  fasse ,  je  ne 
puis  jamais  parvenir  a  douler  que  deux  et  deux  ne 
e  ^  fesent  qiiatre ;  que  le  tout  ne  ^oil  plus  grand  que 
ir^    sa  parlie;  que  le  centre  d'un  cercle  parfait  ne  soit 
Jj ;  egalement  distant  de  lous  les  points  de  la  circon^ 
;^   ference.  Je  ne  suis  point  libre  de  nier  ces  proposi- 
t|4    iions;  el  si  je  nie  ces  veriles,  ou  d'aulres  a  pen 
[^     pres  semblables,  j'ai  en  moi  quelque  chose  qui  est 
r-     au-dessus  de  moi  et  qui  me  ramene  par  force  au 
J)ut.  Celle  regie  fixe  et  immuable  est  si  inlerieure 
el  si  intime  que  je  suis  lenle  de  la  prendre  pour 
moi-meme;  mais  elle  est  au-dessus  de  moi,  puis- 
qu'elle  me  corrige ,  me  redresse,  nie  met  en  d^-» 
~  fiance  conlre  moi-merae,  et  m'avertit  de  mon  im- 
puissance.   C'est  quelque    chose   qui  m'inspire  a 
toute  heure,   pourvu  que  je  Tecoule,  et  je  ne  me 
Irorape  jamais  qu'en  ne  I'ecoulant  pas....  Celle  re- 
gie interieure  est  ce  que  je  nomme  ma  raison....-— 
Chap.  lv.  A.  la  verile  ma  raison  est  en  moi  :  car  il 
faut  que  je  renlre  sans  cesse  en  moi-meme  pour 
la  irouver.  Mais  la  raison  superieuve  c\vx\  va^i  ccv\y\%<5i 
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dans  le  besoin  ,  et  que  je  consnlto ,  n'est  point  a 

moi,  el  elle  iie  fail  point  pariie  de  moi-meme. 

Celle  legle  est  parfaile  et  immnable  :  je  suis  chan- 

geant  et  imparfait.  Quand  je  me  Irompe ,  elle  ne 

jierd  point  sa  droiture.  Quand  je  me  detrompe,  ce 

n'est  pas  elle  qui  revient  au  but  :  c'est  elle  qui 

sans  s'eu  elre  jamais  ^carlee,  a  I'autorite  sur  ni 

de  m'y  rappeler  et  de  m'y  faire  revenir.  C'est  u 

maitre  inlerieur,  qui  me  fait  laire,  qui  me  fait  pa 

ler,  qui  me  fait  croire,  qui  me  fait  douter,  qui  me 

fait  avouer  mes  erreurs  ou  confirmer  mes  juge- 

ments.  En  i'ecoutant,  je  m'instruis;  en  m'ecoutaiit 

moi-meme,  je  m'egare.  Ce  maitre  est  partout,et 

sa  voix  se  fait  entendre,  d'un  bout  de  I'universa 

Taulre,    a  tons  les  hommes  comme  a  moi....-' 

Chap.  lvj....  Ce  qui  parait  le  plus  a  nous  et  elre 

le  fond  de  nous-memes ,  je  \eux  dire  notre  raison, 

est  ce  qui  nous  est  le  moins  propre  et  qu'on  doit 

croire  le  plus  emprunte.  Nous  recevons  sans  cesse 

et  a  tous  moments  une  raison  superieure  a  nous, 

comme  nous  respirons  sans  cesse  I'air,  qui  est  uii 

corps  etrangeu.... — Chap.  lvii.  Le  maitre  in terieur 

et  universel  dit  toujours  et  partoutles  memes  verites. 

Nous  ne  sommes  point  ce  maitre.  11  est  vrai  que 

nous  parlous  souvent  sans  lui  et  plus  haut  que  lui. 

Mais  alors  nous  nous  trompons ,   nous  begayons , 

nous  ne  nous  enlendons  pas  nous-memes.   Nous 

craignons  meme  de  voir  que  nous  nous  sommes 

trompes ,  et  nous  fermons  Toreille  de  peur  d'etre 

humilies  par  ses  corrections.  Sans  doute  Thomme, 

qui  craint  d'etre  corrige  par  cette  raison  incorrup- 
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'    tible ,  et  qui  s'egare  toujours  en  ne  la  suivant  pas, 
n^est  pas  celte  raison  parfaite,  universelle,  immua- 
'    ble,  qui  le  corrige  malgre  lui.  En  toutes  choses 
"    nous  trouvons  coinme  deux  piincipes  au  dedans 
de  nous.  L'un  donne,  I'autre  recoit;  Tun  manque, 
I'autre.  supplee;   Tun  se  trompe,  Tautre  corrige; 
I'uri  \a  de  Iravers  par  sa  pente,  I'autre  le  redres- 
se....    Cbacun  sent  en  soi  une  raison  bornee  et 
subalterne ,  qui  s'egare  des  qu'elle  ecbappe  a  une 
enliere  subordination ,  et  qui  ne  se  corrige  qu'en 
rentrant  sous  le  joug  d'une  autre  raison  superieure, 
universelle  et  immuable.  Ainsi  tout  porte  en  nous 
la  niarque  d'une  raison  subalterne ,  bornee,  parti- 
cipee,  empruntee ,  et  qui  a  besoin  qu'une  autre  la 
redresse  a  chaque  moment.  Tons  les  hommes  sont 
raisonnables  de  la  meme  raison  qui  se  communi- 
que a  eux  selon  divers  degres.   II  y  a  un  certain 
iiombre  de  sages;  mais  la  sagesse  ou  ils  puisent, 
comme  dans  la  source,    et  qui  les  fait  ce  qu'ils 
sont,   est  unique....  —  Chap,   lviii.    Ou  esl-elle 
cette  sagesse  ?  Ou  est-elle  cette  raison  commune  el 
superieure  tout  ensemble  a  toutes  les  raisons  bor- 
iiees  et  imparfaites  du  genre  humain?   Ou  esl-il 
done  cet  oracle  qui  ne  se  tait  jamais,    et  contre 
lequel  ne  peuvent  jamais  rien  tons  les  vains  pre- 
juges  des  peuples?  Oil  est-elle  cette  raison  qu'on  a 
sans  cesse  besoin  de  consulter,  et  qui  nous  previent 
pour  nous  inspirer  le  desir  d'entendre  sa  voix?  Ou 
est-elle  cette  vivelumiere  qui  illumine  tout  hornine 
venant  en  ce  monde?...  La  substance  de  Toeil  de 
I'bomme  n'est  point  la  lumieve  :  av\  cowVc^yc^  .^X  «i^ 
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emprmite  a  cliaqne  moment  la  liimiere  des  rayons 
du  soleil.  Tout  de  meme  mon  esprit  n'est  point  ia 
raifion  primitive,  la  v^rite  universelle  et  iminuable, 
il  est  seiilemeqt  Torgane  par  oii  passe  cette  Inmiere 
originale,  el  qui  en  est  ecIaire....-^CHAP.  lx.  Voila 
deux  raisons  que  je  trouve  en  moi  :  Tune  est  moi^ 
meme,  Tautre  est  audessus  de  moi.  Celle  qui  est 
en  moi  est  tres^mparfaite,  fautive,  incertaine,  pre^ 
venue,  precipitee ,  aujelte  a  s'egarer,  chaiigeante^ 
opiniatre,  ignorante  et  bornee;  enRn  elle  ne  pos-^ 
sede  jamais  rien  que  d'empruut.  L'autre  est  coini 
mune  a  tons  les  bommes,  et  superieure  a  eux;  elle 
est  parfaite,  eternelle,  immuable,  toujbui*s  prete  a 
se  communiquer  en  tons  lieux,  et  a  redresser  tons 
les  esprits  qui  se  trompent,  enfm  incapable  d^elre 
jamais  ni  epuisea  ni  partagee,  quoiqu'elle  se  donne 
a  tons  ceux  qui  la  veulent.  Oil  est  cette  raison  par^ 
faite,  qui  est  si  pres  de  moi,  et  si  diflerente  de  I 
moi?  Ou  est-elle?  11  faul  qu'elle  soit  quelque  chose 
de  r^el....  Oil  est-^Ue  cette  raison  supreme?  N'est» 
elle  pas  le  Dieu  que  je  chercbe  ?  » 

IV  PARTiE,  CHAP,  i®*",  §28*.  «  J'ai  en  moi  I'idee  de 
Tinfini  et  d'une  infinie  perfection....  Ponnez*moi 
une  cbose  Bnie  aussi  prodigieuse  qu'il  vous  plaira, 
faites  en  sorte  qii'a  force  de  surpasser  tonte  me^ 
sure  sensible,  elle  devienne  comme  infmie  a  moq 
imagination;  elle  demeure  toujours  finie  en  mon 
esprit fj'en  concois  la  borne,  lors  m^me  que  je  ne 
puis  Timaginer.   Je  ne  puis  marquer  oil  elle  est; 

i.  ^/iiV.  Je  Versailles, p.  i 45. 
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mais  J6  sais  clairement  qii'elle  est ;  et  loin  qirelle 
se  confonde  avec  rinfini,  je  concois  avec  evidence 
qu'elle  est  encore  intiniment  dislante  de  I'idee  que 
j'ai  de  Tinfini  veritable.  Que  si  on  me  vient  parler 
d'indefini ,  comine  d'un  milieu  enlre  ce  qui  est  in- 
fini  et  ce  qui  est  borne ,  je  reponds  que  cet  in- 
defini  ne  peut  signifier  rien,  a  moins  qu'il  ne  si- 
gnifie  quelque  chose  de  veritablement  fmi,  dont 
les  bornes  ecliappent  a  Timagination  sans  echap- 
per  a  Tesprit....  §  39.  Ou  I'ai-^je  prise  celte  idee, 
qui  est  si  fort  au^dessus  de  moi,  qui  me  surpasse 
infmiment,  qui  m'etonne,  qui  me  fait  disparaifre 
a  mes  propros  yeux,  qui  me  rend  Tinfini  present? 
D'oii  vientnelle?  Ou  Tai-je  prise?....  Encore  une 
fois,  d'ou  me  vient-elle  cette  merveilleuse  repre- 
sentation de  Tinfini,  qui  tient  de  rinfuii  m^me,  et 
qui  ne  ressemblo  a  rien  de  fini?  Elle  est  en  moi, 
elle  est  plus  que  moi ;  elle  me  paratt  tout  et  moi 
rien.  Je  ne  puis  TefTacer,  ni  I'obscurcir,  ni  la  dt- 
minuer,  ni  la  oontredire.  Elle  est  en  moi  2  je  ne  Vy 
ai  pas  mise,  je  Ty  ai  trouv^e;  et  je  ne  Vy  ai  trouvee 
qu'a  cause  qu'elle  y  etait  deja  avant  que  je  la  cher- 
chasse.  Elle  y  den\eure  invariable ,  lors  m^ipe  quf 
je  n*y  pense  pas  ,  et  que  je  pense  a  autre  chqse.  le 
la  retrouve  tout^s  les  fois  que  je  la  cbercbe,  et  elle 
se  presente  souvent  quoique  je  n^  la  cherohe  pas. 
Elle  ne  depend  point  de  moij  c'est  jnoi  qui  d^-^ 
pends  d'elle....  D'ailleurs  qui  aur^  fait  cette  repre- 
sentation inflnie  de  rinfitii  pour  me  la  donner?  §|e 
sera-t-elle  fai|e  elle-m^ipe?  L'image  infinie  de  Tin- 
flni  q'2^ui?a*t-^lle  ni  original  sur  lec\v\e\  ^^j^scyvvKv^v^ 
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iii  cause  reelle  qui  Tail  produile?  Oii  en  sommes-  -> 
nous?  Et  quel  amas  d'extravagances!   II  faut  done  i^ 
conclure  invinciblement  que  c  est  Telre  infiniment  ^^ 
parfait  qui  se  rend  immediatement  present  a  moi,  r 
quand  je  le  concois,  el  qu'il  est  lui-meme  Tidee  --, 
que  j'ai  de  lui.... 

Chap,  iv,  §  49....  «  Mes  idees  sont  moi-merae; 
car  elles  sont  ma  raison....  Mes  idees  et  le  fond 
de  moi-meme  ou  de  mon  esprit  ne  me  paraissent 
qu'une  meme  chose.  D'un  autre  c6te  mon  esprit 
est  cbangeant,  incertain,  ignorant,  sujet  a  Ferreur, 
precipite  dans  ses  jugements,  accoutume  a  croire 
ce  qu'il  n'enlend  point  elairement,  et  a  juger  sansl  ^ 
avoir  assez  bien  consulte  ses  idees,  qui  sontcer-l- 
laines  et  immuables  par  elles-memes.  Mes  idees  \r 
ne  sont  done  point  moi,  et  je  ne  suis  point  mes  y 
idees.  Que  croirai-je  done  qu'elles  puissent  etre?...  V 
Quoi  done!  mes  idees  seront-elles  Dieu?  Elles  sont  ? 
superieures  a  mon  esprit,  puisqu' elles  le  redressent 
et  le  corrigent ;  elles  ont  le  caraclere  de  la  Diviuite, 
car  elles  sont  universelles  et  immuables  comme 
Dieu;    elles  subsistent  tres-reelleqient ,    selon   un 
principe  que  nous  avons  deja  pose  :  rien  n'exisle   t 
tant  que  ce  qui  est  universel  et  imniuable.  Si  ce 
qui  est  cbangeant,  passager  et  emprunte  existe  ve- 
ritablement,  a  plus  forte  raison  ce  qui  ne  pent 
changer  et  qui  est  necessaire.  II  faut  done  trouver 
dans  la  nature  quelque  chose  d'existant  et  de  reel 
qui  soit  mes  idees,  quelque  chose  qui  soit  au  de- 
dans de  moi  et  qui  ne  soit  pas  moi,  qui  me  soit  su- 
perieur,  qui  soit  en  moi  lors  fneniie  que  je  ii'y  pense 
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pas,  avec  qui  je  croie  elre  seul  comme  si  je  n'etais 
qu'avec  raoi-meme,  enfai  qui  me  soil  plus  present 
et  plus  intime  que  mon  propre  fond.  Ce  je  ne  sais 
quoi  si  admirable,  si  familier,  si  inconnu,  ne  pent 
elre  que  Dieu.  » 

Ecoutons  maintenant  le  plus  solide,  le  plus  auto- 
rite  des  doeteurs  chretiens  du  xvn®  siecle,  ecoutons 
J^ossuet   dans  sa  Logique  et  dans  le  Traite  de  la 
■^    connaissance  de  Dieu  et  de  soi-meme^. 

On  pent  dire  que  Bossuet  a  eu  trois  mailresen 
r-    pliilosopliie ,  saint  Thomas ,  saint  Augustin  ,  Des- 
:t    cartes.  On  lui  avail  enseigne  au  college  de  Navarre 
'  i  le  thomisme,  c'est-a-dire  un  peripatetisme  mitige; 
t  -  en  meme  temps  il  s'etait  nourri  de  la  lecture  de  saint 
ii>  Augustin ,  et  en  dehors  des  eooles  il  Irouva  repan  • 
r    due  la  philosophic  de  Descartes.  11  Tadopta  et  n'eut 
?      pas  de  peine  a  la  concilier  avec  celle  de  saint  Au- 
gustin, en  gardant  aussi  sur  plusd'un  point  la  doc- 
trine de  saint  Thomas.  Bossuet  n'a  rien  invente  en 
philosophic;  il  a  tout  recu,  mais  tout  uni  et  tout 
epure,  grace  a  ce  bon  sens  supreme  qui  est  en- 
core sa  qualite  dominante  par-dessus  la  force,  la 
grandeur  et  l'eloquence^  Dans  les  passages  que  je 

\ .  Par  un  petit  anachronisme ,  qui  nous  sera  pardonnc , 
nous  avons  joint  ici  au  Traite  de  la  connaissance  de  Dieu  et 
de  soi-menie  ^  depuis  si  lonj^temps  connu  ,  la  Logique  qui  n'a 
ete  publiee  qu'en  1828. 

2.  IV*  serie,  t.  I,  preface  de  la  premiere  edition  de  Pascal : 
u  Bossuet ,  avec  plus  de  mesure  et  appuye  sur  un  bon  sens 
que  rien  ne  pent  faire  ilechir,  est,  a  sa  roaniere,  un  disciple 
de  la  meme  doctrine  dont  il  ne  fuit ,  selon  sa  coutume ,  qiie  les 
exrremites,    Ce  grand  esprit,  qui  pev\l  a\o\v  (\^s  s\y^'KV\«vvcs 
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vais  melire  sous  vos  yeux  et  que  je  voiidrais  im*- 
primer  dans  vos  memoires,  vous  ne  Irouverez  pas    - 
la  grikce  de  M alebranche ,  Tabondance  iu^puisable  ^ 
de  Fenelon;  vous  trouverez  mieux  que  cela  j  a  sa- 
voir  la  nellele  et  la  precision  :  lout  le  reste  y  est  en  - 
quelque  sorte  par  surcroit.  ~ 

Fenelon  degage  assez  mal  le  procede  qui  con-[^ 
duit  des  idees,  des  v^rites  universelles  et  neces-  ^ 
saires,  a  Dieu.  Bossuet  se  rend  parFaitement  coinpte  |^ 
de  ce  proced^  et  le  marque  avec  force  :  c'est  le  [^ 
principe  que  nous  avons  nous^m^me  invoqu^,  eelui 
qui  conclut  des  altribuU  au  sujet,  des  qualites  a 
Telre,  des  loisa  un  legislateur,  des  Veritas  eternelles 

pour  rinvention ,  mais  qui  n'a  pas  d'egal  pour  la  force  dans  le 
sens  pouiniun  ,  s'est  bien  garde  de  mettre  aux  prises  la  reve- 
lation et  la  philosophie  :  il  a  trouve  plus  3ur  et  plus  yrai  de  leur 
faire  h  chacune  leur  part ,  d'emprunter  a  Pune  tout  ce  qu'elle 
pent  donner  de  lumi^res  naturelles  pour  les  aceroitre  ensuite 
des  lumieres  surnaturelles  dont  I'Eglise  a  recu  le  depot.  C*est 
dans  ce  bon  sens  souverain,  capable  de  lout  comprendre  et  de 
tout  unir,  qu'est  la  supreme  originalite  de  Bossuet.  II  fuyait 
les  opinions  particulieres  comine  les  petits  esprits  les  recher- 
client  pour  le  triomphe  de  leur  amour-propre.  Lui,  nesongeait 
point  h  lui-m(^me;  il  ne  cherchait  que  la  verite,  et  partout  oti 
il  la  rencontrait,  il  I'accueillait  volontiers,  bien  assure  que  si 
le  lien  des  vcritcs  d'ordres  differents  nous  echappe  quelquefois, 
ce  n^ est  point  un  motif  de  former  les  yeux  h  aucune  verite.  Si 
on  voulait  dpnner  un  nom  d'^cole  h  Bossuet,  selon  Tusage  du 
moyen  Age ,  il  faudrait  I'appeler  le  docteur  infaillible.  Il  n'est 
pas  seulement  une  des  plus  hautes ,  il  est  aussi  une  des  meil- 
leures  et  des  plus  solides  intelligences  qui  furent  jamais  ;  et  ce 
grand  conciliateur  a  bien  aiseqient  concilie  la  religion  et  la 
philosophie ,  saint  Augustin  et  Descartes ,  la  tradition  et  la 
raison.  >» 
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a  uo  esprit  eternel  qui  les  comprend  et  les  pos- 
sede  eteruelleinent.  Bossuet  cite  saint  Augiistin ,  il 
cite  Platon  lui-nieme,  il  Tinterprete  et  le  defend 
d'avance  contre  cent  qui  feraient  des  idees  plato- 
nicieunes  des  etres  subsistant  par  eux>memeB ,  des 
substances  propres ,  tandis  qu'elles  n'existent  reel- 
lennent  que  dans  I'esprit  de  Dieu. 

Logique ,    livre  1,  chap,    xxxvi....   o  Quand  je 
coDBidere  un  triangle  rectiligne  comtne  une  figure 
bornee  de  trois  lignes  droites  et  ayant  trois  angles 
egaux  a  deux  droits,  ni  plus  ni  moins;  et  quand  je 
passe  de  la  a  considerer  un  triangle  equilateral  avec 
ses  trois  cotes  et  ses  trois  angles  egaux,  d'ou  s'en- 
suit  que  je  considere  chaque  angle  de  ce  triangle 
comme  moindre  qu'un  angle  droit;  et  quand  je 
\ieu8  encore  a  considerer  un  rectangle^  et  que  je 
vois  clairement  dans  cette  id^e,  joilite  avec  les  pre^ 
cedentes ,  que  les  deux  angles  de  ce  triangle  sont 
necessairement  aigus^  et  que  ces  deux  angles  aigus 
en  yalent  exactement  un  seul  droit,   ni  plus  ni 
moias,  je  ne  vois  rien  de  contingent  ni  de  muable, 
et  par  consequent  les  idees  qui  me  representent 
ces  verites  sont  eternelles.  Quand  il  n'y  aurait  dans 
la  nature  aucun  triangle  equilateral  ou  rectangle, 
ou  aucun  triangle  quel  qu'il  ftit^  tout  ce  que  je 
viens  de  considerer  demeure  toujours  vrai  et  in- 
dubitable. En  effet,  je  ne  suis  pas  assur^  d'avoir 
jamais  apercu  aucun  triangle  Equilateral  ou  rectan- 
gle. Ni  la  regie  ni  le  compas  ne  peuvent  m'assurer 
qu'une  main  humaine,  si  habile  qu'elle  soit^  ait 
jamais  fait  une  ligne  exactement  dtoVve  ^  v\\  d.^^ 
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cotes  ni  des  angles  parfaitement  egaux  les  uns  au 
aiitres.   11  ne  faut  qu'uu  microscope   pour  nou^ 
faire,  non  pas  entendre,  mais  voir  a  Toeil,  que  les 
lignes  que  nous  tracons  n'ont  rien  de  droit  ni  de, 
continu,  par  consequent  rien  d'eg^I,  a  regarder  les* 
clioses  exaclement.   Nous  n'avons  done  jamais  viu 
que  des  images  imparfaites  de  triangles  equilateii 
raux  ou  rectangle  ou  isoscele,  ou  oxygones,  oul-. 
amblygones,  ou  scalenes,  sans  que  rien  nous  puisse 
assurer  ni  qu'il  y  en  ait  de  tels  dans  la  nature,  ui 
que  Tart  en  puisse  construire.  Et  neanmoins,  cei 
que  nous  voyons  de  la  nature  et  des  proprietes  du 
triangle,  independamment  de  tout  triangle  existant, 
est  certain  et  indubitable.  En  quelque  temps  donoe^ 
ou  en  quelque  point  de  T^ternite,  pour  ainsi  parler, 
qu'on  mette  un  entendement ,  il  \erra  ces  \erites 
comme  manifestes;  elles  sont  done  eternelles.  Bieu 
plus,  comme  ce  n'est  pas  Tentendement  qui  donne 
Fetre  a  la  verite;  mais  que,  la  supposant  telle,  il  se 
tourne  seulement  a  elle  pour  Tapercevoir ,  il  s*en- 
suit  que ,  quand  tout  entendement  cree  serait  de- 
Iruit,  ces  v^rites  subsisteraient  immuablement.... » 

Cha.p.  XXXVII.  «  Comme  il  n'y  a  rien  d'eternel, 
ni  d'immuable,  ni  d^independant  que  Dieu  seul,  il 
faut  conclure  que  ces  verites  ne  subsistent  pas  en 
elles-memes ,  mais  en  Dieu  seul ,  et  dans  ses  idees 
eternelles  qui  ne  sont  autre  cbose  que  lui-meme. 

«  11  y  en  a  qui,  pour  verifier  ces  verites  eternelles 
que  nous  avous  proposees ,  et  les  autres  de  meme 
nature,  se  sont  figure,  bors  de  Dieu,  des  essences 
eternelles  :  pure  illusion  ,  qui  vient  de  n'entendre 
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^'■pas  quen  Dieu^  comme  dans  ]a  source  de  Tetre, 

^  ^fet  dans  son  entendement ,  oil  est  I'art  de  faire  et 

ordonner  lous  les  etres,  se  trouvent  les  idees  pri- 

Inaifivesy  ou,  comme  parle  saint  Augustin ,  les  rai- 

'  IBODS  des  choses  eternellement  subsistanles. 

'  r       (c  Ainsi,  dans  la  pensee  de  Tarchitecle  est  Tidee 

^4f>rimitive  d'une  maison  qu  il  aper^oit  en  lui-meme ; 

^c^tte  maison  intellectuelle  ne  se  detruit  par  aucune 

ruine  des  maisons  baties  sur  ce  modele  interieur; 

et  si  Tarchitecle  etait  eternel,  Tidee  et  la  raison  de 

niaison  le  seraient  aiissi.  Mais,  sans  recourir  a  I'ar- 

-  ohitecte  mortal,  it  y  a  un  architecte  immortel,  ou 

^  plutot  un  art  primitif  eternellement  subsistant  dans 

L  la  pensee  immuable  de  Dieu,  on  tout  ordre,  toute 

IT-  mesure,  toute  regie,  toute  proportion,  toute  raison, 

e-^  en  un  mot,  toute  verite,  se  trouve  dans  son  origine. 

i       «  Ces  veriles  eternelles  que  nos  idees  represen- 

'*::   tent  sont  le  \rai  objet  des  sciences;  et  c'est  pour- 

-    quoi ,    pour  nous  rendre  verilablement  savants, 

Platon  nous  rappelle  sans  cesse  a  ces  idees  oil  se 

voit,  non  ce  qui  se  forme,  mais  ce  qui  est,  non  ce 

qui  s'engendre  et  se  corrompt,  ce  qui  se  montre  et 

passe  aussitot,  ce  qui  se  fait  et  se  defait,  mais  ce  qui 

subsiste  eternellement.  C'est  la  ce  monde  intellec- 

Uiel  que  ce  divin  philosophe  a  mis  dans  Tesprit  de 

Dieu  avant  que  le  monde  fut  oonstruit,  et  qui  est 

le  modele  immuable  de  ce  grand  ouvrage.  Ce  sont 

done  la  ces  idees  simples ,  Eternelles,  immuables, 

ingenerables  et  incorruptibles ,   auxquelles  il  nous 

renvoie  pour  entendre  la  verite.   Cest  ce  qui  lui  a 

fait  dire  que  nos  idees,  images  des  id^^s  dvsvcv^^s 
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en  elaieiit  aussi  imiti^diatement  dertvees,  el  ne  p 
saient  point  par  les  sens  qui  servent  bien^  disait-l^ 
a  les  reveiller  ^  mais  non  a  les  former  dans  not 
esprit.  Car  si  j  sans  avoir  jamais  vu  rien  d'eternd 
nous  avons  une  idee  si  claire  de  reternite  j  cesy 
dire  d'etre  toujours  le  meme;  si,  sans  avoir  aperc 
aucun  triangle  parfait,  nous  Tentendons  distinct 
ment  et  en  demontrons  tant  de  v^rites  incontest 
bles,  c'est  une  marque  ^  dit-il ,  que  ces  id^es 
viennent  pas  de  nos  sens,  f^ 

Traits  de  la  connaUsance  de  Dieu  et  de  stm, 
m^me\  Chap.  iv.  §  5.  V intelligence  a  pow  obji 
les  vdrit^s  ^ternelles  qui  ne  sont  autre  chose  qi 
Dieu  meme^  oil  elles  sont  toujours  subsistantes  ei 
parfaitement  entendues. 

«  ....  Nous  avons  deja  remarque  que  Tentende- 
ment  a  pour  objet  des  verites  eternelles.  Les  regies 
des  proportions  par  lesquelles  nous  mesurons  toules 
clioses,  sont  eternelles  et  invariables.  Nous  con- 
naissons  clairement  que  tout  se  fait  dans  Tunivers 
par  la  proportion  du  plus  grand  au  plus  petit,  et 
du  plus  fort  au  plus  faible ,  et  nous  en  savons  assez 
pour  connaitre  que  ces  proportions  se  rapportent 
a  des  principes  d'eternelle  verite.  Tout  ce  iqui  se 
demontre  en  mathematique ,  et  en  quelque  autre 
science  que  ce  soit,  est  eternel  et  immuable^  puis- 

i .  La  meiUeure  ou  plutot  la  seule  bonne  edition  est  celle 
quia  etepubliee,  d'apre«  une  copie  authentique ,  eii  1846, 
che2  le  libraii'e  LeeofTre.    - 
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\ue  TefTot  de  la  d^monslration  est  de  faire  voir 
le  Ja  chose  ne  peut  etre  aulrement  qu'elle  est  de. 

rontr^e.  Aussi  pour  entendre  la  nature  et  les  pro- 
r^^iet^s  des  choses  que  je  oonnais,  par  exemple,  ou 
i'un  triangle,  ou  d'un  carr^,  ou  d'un  cercle,  ou 
OS  proportions  de  ces  figures,  et  de  toutes  autres 
i^res  entre  elles,  je  n*ai  pas  besoin  de  savoir  qu'il 

en  ait  de  telies  dans  la  nature ,  et  je  puis  m*a8^ 
urer  de  n'en  avoir  jamais  ni  trao^  ni  vu  de  par- 
lites.  Je  n'ai  pas  besoin  non  plus  de  songer  qu  il 

ait  quelque  mouvement  dans  le  monde  pour  eur 
indre  la  nature  du  mouvement  meme  ou  celle  des 
Lgnes  que  cbaque  nlouvement  decrit ,  et  les  pror 
K)rtions  cachees  avec  lesqqelles  il  ise  developpe. 
ies  que  I'id^e  de  ces  choses  s'est  une  fois  reveillee 
lans  mon  esprit,  je  connais  que,  soit  qu'elles  soient 
ou  qu'elles  ne  soient  pas  actuellement,  c'est  ainsi 
qu'elles  doivent  6tre,  et  qu'ii  est  impossible  qu'elles 
soient  d'une  autre  nature,  ou  se  fassent  d'une  autre 
facon.  Etpour  en  venir  a  quelque  ohQ$e  qui  nous 
loiiphe  de  plus  pr^s,  j'entends  par  ces  principes  de 
verit^  elernelle,  que,  quand  aucijin  homme  et  moi^ 
meme  ne  serious  pas,  le  devoir  essentiel  de  Thomme, 
des-la  qu'il  est  capable  de  raisonner,  est  de  vivre 
selon  la  raison,  et  de  chercher  son  auteur,  de  peur 
(le  lui  manquer  de  reconnaissance,  si  faute  de  le 
chercher,  il  I'ignorait.  Toutes  ces  verites,  et  toutes 
celles  que  j'en  deduis  par  un  raisonnement  certain, 
subsistent  ipdependamment  de  tous  les  temps.  En 
quelque  temps  que  je  mette  uu  entend^ment  hu- 
niain,  il  les  connattra,  mais  en  les  conv\a\ssai\\t ^  \\ 
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les  troii\era  verites,  il  iie  les  fera  pas  telies,  car  <| 
ii'est  pas  nos  connaissances  qui  font  leurs  objetl 
elles  les  supposent.  Ainsi  ces  verites  subsisteut  di 
vant  tous  les  siecles,  el  devant  qu  il  y  ait  eu  un 
tendement  humain  :  et  quand  tout  ce  qui  se  fi| 
par  les  regies  des  proportions,  c'est-a-dire,  tout 
que  je  vois  dans  la  nature,  serait  detruit  exce] 
moi,  ces  regies  se  conserveraient  dans  ma  pensej 
et  je  verrais  clairement  qu'elles  seraient  toujoi 
bonnes  et  toujours  veritables^  quand  moi-meme 
serais  detruit  avec  le  reste. 

«  Si  je  cherche  maintenant  oil  et  en  quel  siiji 
elles  subsistent  eternelles  et  immuables,  corni 
elles  sont,  je  suis  oblige  d'avouer  un  etre  oil  lavej: 
rite  est  e  tern  el  lenient  subsistante,  et  oil  elle  est  to«|- 
jours  entendue ;  et  cet  etre  doit  etre  la  verite  menit 
et  doit  etre  toute  verile,  et  c'est  de  lui  que  la  veJ 
rit^  derive  dans  tout  ce  qui  est  et  ce  qui  enteiw 
hors  de  lui. 

«  C'est  dpnc  en  lui  d'une  certaine  maniere  qui 
m'est  incomprehensible*,  c'est  en  lui,  dis-je,  que, 
je  vois  ces  verites  eternelles ;  et  les  voir,  c'est  me 
tourn^r  a  celui  qui  est  immuablement  toute  verite, 
et  recevoir  ses  lumieres. 

«  Cet  objet  eternel,  c'est  Dieu  eternellemenl  sub- 
sistant ,  eternellement  veritable ,  eternellemenl  la 
verite  m^me. . . .  C'est  dans  cet  eternel  que  ces  verites 
eternelles  subsistent.  C'est  la  aussi  que  je  les  vois. 

1 .  Ces  mots  :  d*une  certaine  maniere  qui  niest  incomprehcn- 
sible,  c'est  en  lui ,  dis-je ,  ne  sont  pas  dans  la  premiere  editior 
de  1722. 
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'ous  les  autres  bommes  les  voient  comme  moi ,  ces 

writes  eternelles^  et  nous  les  voyons  toujours  les 

eaies ,  et  nous  les  voyons  elre  clevant  nous.  Car 

us  avons  commence ,  et  nous  le  savons,  et  nous 

vons  que  ces  verites  ont  toujours  ete.  Ainsi  nous 

s  voyons  dans  une  lumiere  superieure  a  nous- 

emes ,  et  c'est  dans  celte  lumiere  superieure  que 

ous  voyons  aussi  si  nous  faisons  bien  ou  mal, 

'est-a-dire  si  nous  agissons  ou  non  selon  ces  prin« 

ipesconslitulifsdenotre  etre.  La  done  nous  voyons, 

l^vec  toutes  les  autres  verites,  les  regies  invariables 

r^ilde  nos  moeurs,  et  nous  voyons  qu'il  y  a  des  cboses 

,»d'un  devoir  indispensable,  et  que  dans  celles  qui 

s  •►sent  naturellement  indifferentes,  le  vrai  devoir  est 

ik%  de  s'accommoder  au  plus  grand  bien  de  la  societe 

kv^bumaine.   Ainsi  un  bomme  de  bien  laisse  regler 

Hi\i  I'ordre  des  successions  et  de  la  police  aux  lois  ci- 

viles ,  comme  il  laisse  regler  le  langage  el  la  forme 

p      des  habits  a  la  coutume.  Mais  il  ecoute  en  lui-m^nie 

e     ime  loi  inviolable  qui  lui  dit,  qifil  ne  faut  faire  tort 

a  personne,   et  qu'il   vaut  mieux  qu'on  nous  en 

fasse,  que  d'en  faire  a  qui  que  ce  soit....  L'homme 

qui  voit  ces  verites,  par  ces  verites   se  juge  lui- 

nieme,  et  se  condamne  quand  il  s'en  ecarte.  Ou 

plutot,  ce  sont  ces  verites  qui  le  jugent ,  puisque  ce 

n'est  pas  elles  qui  s'accommodent  aux  jugements 

humains,  mais  les  jugements  bumains  qui  s'accom- 

modent  a  elles.  Et  Thomme  juge  droitement,  lors- 

que  sentant  ces  jugements  variables  de  leur  nature, 

il  leur  donne  pour  regie  ces  veriles  eternelles. 

u  Ces   verites   elernelles  que  VouV.  evvVevAe«v^\>^ 
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apercoii  toujours  les  ni^ines,  par  lesqiielles  tou)  ^ 
entendeinent   est    regie ,    sont   quelque   chose  ci|. 
Dieii  y  oil  plut6t  sont  Dieu  m^me. ...  ^ 

a  II  fant  n^cessairement  que  la  verite  soit  qu< 
c|ue  part  tres-^parfaitement  entendue ,  el  rhomi 
en  est  a  lui-m^me  line  preuve  indubitable.  Carsoi 
qu'il  la  considere  lui-meme  ou  qu'il  etende  sa  vi 
sur  tous  les  ^tres  qui  Tenvironnent ,  il  voir  toi 
soumis  a  des  lois  certaines ,  et  aux  regies  immuai 
bles  de  la  verite.  11  voit  qu*il  entend  ces  lois,  di 
moins  en  partie,  lui  qui  n'a  fait  ni  lui-nieme,  i) 
aucune  autre  partie  de  Tunivers,  pour  petite  qu'elh 
soit  y  et  il  voit  bieq  que  rien  n'aurait  ete  fait  si  c( 
lois  n'etaient  ailleurs  parfaitement  entenduea;  etil\^ 
voit  qu'il  Taut  reconnattre  une  sagesse  eternelle  oii 
toute  loi ,  tout  ordre ,  toute  proportion  ait  sa  ra'b 
son  primitive.  Car  il  est  absurde  qu'il  y  ait  tant  de 
suite  dans  les  v^rites^  tant  de  proportion  dans  les 
choses,    tant   d'economie  dans   leur  assemblage, 
c'est-a-dire  dans  le  monde,  et  que  cette  suite,  cette 
proportion ,  cette  economic  ne  soit  nulle  part  bien 
entendue:  et  Tliomme,  qui  n'a  rien  fait,  la  con- 
naissant  verilablement,  quoique  non  pas   pleine-^ 
ment,  doit  juger  qu'il  y  a  quelqu'un  qui  la  connait 
dans  sa  perfection ,  et  que  ce  sera  celui  meme  qui 
aura  tout  fait....  )) 

Le  §  6  est  tout  carlesien  :  Bossuet  y  demontre  que 
r^me  connait  par  I'imperfeclion  de  son  intelligence 
qu'il  y  a  ailleurs  une  intelligence  parfaite. 

Dans  leg  9,  Bossuet  met  de  nouveau  en  lumiere 
le  rapport  de  la  verite  a  Dieu. 
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«  D'oii  vient  a  mon  esprit  celte  Impression  si  pure 
de  la  verite  ?  D'oii  liii  viennent  ces  regies  immiia- 
f^les  qui  "dirigent  le  raisonnement ,  qui  forment  les 
"^oeurs,  par  lesquelles  il  d^couvre  les  proportions 
^^cretes  des  figures  et  des  mouvements  ?  D*oii  lui 
^^ennent,  en  un  mot,  ces  veriles  ^ternelles  que  j'ai 
■^nt  considerees?  Sont-ce  les  triangles,  et  les  car- 
*^s,  et  les  ceroids  que  je  trace  grossieremeiit  sur  le 
^^pier,  qui  impriment  dans  mon  esprit  leurs  pro- 
E^^riions  et  leurs  rapports?  Ou  bien   y  en  a-t-il 
*  auti*es,  dont  la  parfaite  justesse  fasse  cet  eflfet?  Ou 
'^s  ai-je  vus  ces  cercles  et  ces  triangles  si  jusles, 
^oi  qui  ne  puis  m'assurerd'a  voir  jamais  vu  aucune 
^guie  parfaitement  reguli^re,  et  qui  entends  n^an- 
>)oins   si  parfaitement  cette   regularity?   Y  a-t-il 
^uelquepart,  ou  dans  le  monde,  ou  horsdu  inonde, 
les  triangles  ou  des  cercles  subsistant  dans  cette 
:)arfaite  regularite,  d'ou  elle  serait  imprimee  dans 
non  esprit  ?  Et  ces  regies  du  raisonnement  et  des 
noeurs  subsistent-elles  aussi  en  qiielque  part,  d'ou 
»lles  me  communiquent  leur  verite  injmuable?  Ou 
>ien ,  n'est-ce  pas  plu(6t  que  celui  qui  a  repandu 
>artout  la  mesure,  la  proportion,  la  verile  m^me, 
?n  imprime  en  mon  esprit  I'idee  certaine?...  II  faut 
lone  entendre  que  Tame ,  faite  a  I'image  de  Dieu , 
capable  d'enlendre  la  verite,  qui  est  Dieu  meme^  se 
Giirne  actueljement  vers  son  original ,  c'est-a-dire, 
/ers  Dieu ,  ou  la  verite  lui  parait  autant  que  Dieu 
a  lui  veut  faire  paraitre  ...  C*est  une  chose  eton- 
lante  que  Tbomme  enlende  lant  de  verites,  sans 
entendre  en  meme  temps  que  \ov\Ve  NevxVfe  xv«v\\  ^^ 


100  QUATRIKME  LECON.  - 

le  principe  regulatif  des  existences  m^mes,  et  eii 
uii  mot  les  lois  de  Tunivers.   Ainsi  ces  verites  m*, 
cessaires,  etant  anterieures  aux  existences  des  etres 
contingents^   il  faul   bien  qu^elles  soient  fondees  - 
dans  Texistence  d'une  substance  n^cessaire.  C'estla 
oil  je  troiive  l*original  des  v^riti^s  qui  sont  gravee8._ 
dans  nos  umes,  non  pas  en  forme  de  propositions,,^^ 
mais  comme  des  sources  dont  Tapplication  et  les^ 

occasions  feront  naitre  des  enonciations  actuellesj) 

Ainsi  ,  depuis  Platon  jusqu'a  Leibnitz  ,  les  plus 
grands  melapbysiciens  out  pense  que  la  v^rite  ab" 
solue  est  un  attribut  de  Petre  absolii.  I^  verite  est 
incomprebensible  sans  Dieu ,  comme  Dieu  nous 
serai t  incomprebensible  sans  la  verite.  La  verite  | 
est  placee  entre  Tintelligence  bumaine  et  la  su- 
preme intelligence  ,  comme  une  sorte  de  mddia* 
trice,  ku  dernier  degre  comn^e  a  la  cime  de  Telre, 
partout  Dieu  se  rencontre,  car  partout  ll  y  a  de  la 
verity.  Etudiez  la  nature,  ^levez-vous  aux  lois  qui 
la  regissent  et  qui  font  d'elle  comme  une  verile  vi- 
vante  :  plus  vous  approfondirez  se&  lois,  plus  vous 
vous  approcberez  de  Dieu.  Etudiez  surtout  Tbuma* 
nite ;  Thumanite  est  encore  plus  grande  que  la  na- 
ture, parce  qu'elle  vient  de  Dieu  comme  elle,  et 
qu'elle  le  sait,  tandis  que  la  nature  Tignore.  Cber- 
cbez  et  aimez  partout  la  veritt^,  et  rapportez-la  a 
Tetre  immortel  qui  en  est  la  source.  Plus  vous  saii- 
rez  de  la  verite,  plus  vous  saurez  de  Dieu.  Loin 
que  les  sciences  detournent  de  la  religion,  elles  y 
conduisent.  La  pbysiqueavec  ses  lois,  les  matbe- 
matiques  avec  leurs  notions  sublimes,  surtout  la 
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philosopliie  qui  ne  pent  faire  un  pas  sans  rencoii- 
trer  des  priucipes  universels  el  iiecessaires ,  sont 
autant  de  degres  pour  arriver  u  Dieu^  et  pour  aiusi 
dire  autant  de  temples  oil  on  lui  rend  perp^tuelle*- 
ment  hommage. 

Mais  au  milieu  de  ces  hautes  considerations,  gar^- 
dous^uous  bien  de  deux  erreurs  opposees  dont  de 
l3eaux  genies  n'ont  pas  toujours  su  se  defendre  :  ou 
faii*e  la  raison  de  Thomme  purement  individuelle  ^ 
ou  la  confondre  avec  la  Yerit^  et  avec  la  raison  di'^ 
>ine^  Si  la  raison  de  riiomme  est  purement  indi- 

i .  Nous  avoDs  bien  des  fois  signale  ces  deux  ecueils ,  pai* 
exemple,  II*  serie,  1. 1*',  ▼*  lecon,  p.  92  :  u  On  ne  peut  s*empe- 
cher  de  sourire  quand ,  de  nos  jours ,  oti  etiteild  parler  contre 
la  raison  indi\iduel]e.  En  verite  c'est  un  grand  luxe  de  decla- 
Diation  f  car  la  raison  n'est  point  individuelle ;  si  elle  Tetait, 
nous  la  maitriserions  comme  nous  maitrisons  nos  resolutions  et 
nos  volontes ,  nous  ctiangerions  k  toutes  les  minutes  ses  actes^ 
c'est-a-dire  nos  conceptions.  Si  ces  conceptions  n'elaient  qu'in- 
dividuelles,  nous  ne  songerions  pas  k  les  imposer  a  un  autre 
iodividu,  c^r  imposer  ses  conceptions  individuelles  et  person- 
nelles  a  un  autre  individu,  a  une  autre  personne,  serait  le  des- 
potisme  le  plus  extravagant....  Nous  dcclarons  en  delire  ceux 
qili  h'admettent  pas  les  rapports  des  nombres,  la  difference  du 
beau  et  du  laid,  du  juste  et  de  Pinjuste.  Pourquoi?  Parce  que 
nous  savons  que  ce  n'est  pas  Pindividu  qui  constitue  ces  con- 
ceptions, ou  en  d^autres  termes  que  la  raison  a  quelque  chose 
d'universel  et  d'absolu ,  qu'ii  ce  titre  elle  oblige  tous  les  indi- 
vidus,  et  qu'un  individu,  en  meme  temps  quil  se  sait  oblige 
par  elle,  sait  que  tous  les  autres  sont  obliges  par  elle  au  m^me 
titre.  »  -^Ibidif  p.  93  :  «  La  veritc  meconnue  n'est  pour  cela 
ni  alteree  ni  detruite ;  elle  subsiste  independamment  de  la  rai- 
son qui  ne  Paper^oit  pas  ou  I'apercoit  mal.  La  verite  en  elle- 
meme  est  indepehdante  de  tlotte  i'aison    Son  sujet  veritable 
est  U  raisoti  i\mircrse)h  ^i  ab^oUm.  m 
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viduelle  parce  qu'elle  est  dans  un  iudividii  ^  elle  ne- 
peut  rien  comprendre  qui  ne  soil  individuel  et  qui 
excede  les  limites  oil  elle  est  enfermee.  Non-senle- 
ment  elle  ne  peut  s'elever  a  aucune  verile  univer- 
selle  et  necessaire,  non-seulement  elle  n^en  peut 
avoir  aucune  idee ,  aucun  soupcon  meme ,  comme  _ 
un  aveugle  de  naissance  ne  peut  pas  sonpconner 
qu'il  y  a  un  soleil ;  mais  il  n'y  a  point  de  puissance,  - 
pas  meme  celle  de  Dieu,  qui  par  aucun  moyeny 
puisse  faire  penetrer  aucune  verite  de  cet  ordre^^ 
absolument  repugnante  a  sa  nature ;  car  pour  cela, 
il  ne  suffirait  pas  a  Dieu  d'eclairer  lui-meme  uotre 
esprit;  il  devrait  le  changer,  y  ajouter  une  faculle 
nouvelle.  D'un  autre  c6le,  il  ne  faut  pas  davanlage, 
avec  Malebranche,  faire  la  raison  de  Thomme  a  ce 
point  impersontielle  qu'elle  prenne  la  place  de  la 
verite  qui  est  son  objet  et  de  Dieu  qui  est  son 
principe.  Cest  la  verite  qui  nous  est  absolument 
impersonnelle  et  non  pas  la  raison.  La  raison  est 
dans  riiomme,  bien  qu'elle  vienne  de  Dieu.  Par 
la  elle  est  individuelle  et  finie,    en  meme  temps 
que  sa  racine  est  dans  rinfini;   elle  est  person- 
nelle  par  son  rapport  a  la  personne  oil  elle  reside, 
et  il  faut  bien  aussi  qu'elle  possede  je  ne  sais  quel 
caractere  d'universalite,  de  necessite  meme,  pour 
elre  capable  de  concevoir  les  verites  universelles 
et  necessaires,  et  voila  pourquoi  elle  semble  tour 
a  tour,  selon  le  point  de  vue  auquel  on  la  con- 
sidere,  miserable  et  sublime.  La  verite  est  en  quel- 
que  sorte  pretee  a  la  raison  humaine ,  mais  elle 
appartient  a  une  tout  autre  raison  ,  a  savoir  celle 
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raison  supreme,  elernelle*,  increee,  qui  est  Dieu 
xneme.  La  verite  en  nous  n'est  pas  autre  chose  que 
noire  objel ;  dans  Dieu,  elle  est  un  de  ses  attributs, 
comme  la  justice,  la  saintete,  la  charite,  ainsi  que 
nous  le  verrons  plus  tard.  Dieu  est;  en  tant  qu'il 
est ,  il  pense ,  et  ses  pensees  sont  les  verites ,  eter- 
xielles  comme  lui,  qui  se  reflechissent  dans  les  lois 
<le  I'univers,  et  que  la  raison  de  Thomme  a  recu  le 
pouvoir  d'atteindre.  La  verite  est  la  fille,  la  parole, 
j'allais  dire  le  verbe  eternal  de  Dieu,  s'il  estpermis 
a  la  philosophic  d'eraprunter  ce  divin  langage  a 
cette  sainte  religion  qui  nous  apprend  a  adorer 
Dieu  en  esprit  et  en  verite.  Deja,  dans  Tantiquite, 
les  verites  universelles  et  necessaires ,  les  Idees  an 
sens  platonicien ,  etaient  la  manifestation  de  Dieu 
aux  hommes.  Cest  la  theorie  des  Idees  qui  jadis 
avait  fait  surnommer  Platon  le  precurseur ;  c'est 
pour  elle  qu'il  etait  si  cher  a  saint  Augustin,  et  que 
Bossuet  Tinvoque.  C'est  par  cette  meme  theorie , 
sagement  interpretee ,  et  epur^e  a  la  lumiere  de 
notre  siecle,  que  la  philosophic  nouvelle  se  rattache 
a  la  tradition  des  grandes  philosophies  et  a  cellc 
du  christianisme 

Le  dernier  probleme  que  prescntait  la  science 
du  vrai  est  resolu  :  nous  sommes  en  possession  du 
fondement  des  verites  absolues.  Dieu  est  la  sub- 
stance, la  raison,  la  cause  supreme,  I'unite  de  toutes 
ces  verites;  Dieu,  et  Dieu  seul,  nous  est  le  terme 
au  dela  duquel  nous  n'avons  plus  rien  a  chercher. 


\vi 


i  i  0  ClNQl3lt!;M£  LETOA. 


GINQU1EM£  LEgON. 

DU  MTSTICISME. 

DUtincdon  de  it  philosophit  qae  noas  profeflftons  et  dn  mj 
Le  myftticume  conftiste  k  prelendre  connakre  Dieu  san* 
diaire.  —  Deux  sortesde  mysticisme.  —  Mysticisme  dii  sc 
Th^orie  de  k  ftensibiiit^.  Deux  sensibility,  l*une  exterieur 
tout  int^rieurt  et  qui  correspond  k  Vkme  comme  la  sensibi 
rieure  correspond  k  la  nature.  —  Part  legitime  du  senti 
Ses  ^garements.  —  Mysticisme  philosophique.  Plotin  : 
Tunit^  absolue  aper^ue  sans  interm^diaire  par  la  pensee 
Extase.  —  Melange  de  la  superstition  et  de  Tabstractioj 
mysticisme.  —  Conclusion  de  la  premiere  partie  du  cours 

Partis  de  Tobservalion  de  nous-memes 
avons  commence  par  trouver  k  I'aide  de  Fexpi 
la  plus  sure,  celle  de  la  conscience ,  des  pr 
qui  surpassent  Inexperience.  Ces  principe 
reels,  attaches  a  Texercice  de  la  raisoii,  no 
conduits  a  des  v^rit^s  qui  n^appartiennenl 
monde  sensible  qu'elles  gouvernent,  ni  k  V\ 
qu*elles  eclairent,  et  de  ces  verites  noiu 
sommes  Aleves  a  leur  sujet  necessaire,  qui  es 
Enfin  nous  avons  vu  les  g^nies  les  meille 
Tantiquitie  et  des  temps  modernes  autoris 
recherches  el  confirmer  les  r^sultats  auxque] 
sommes  parvenus.  Si  done  nous  ne  nous  s< 
point  abuses,  nous  pouvons  conclure  que  V\ 
n*est  pas  si  mal  partag^  :  jet^  pour  un  jour 
point  de  cette  immense  circonference,  il  lu 
donne  d'apercevoir  quelques  rayons  de  veril 
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dans  leur  portee  indnie,  lui  revelent,  mais  sans  ja* 
mais  ramener  sous  son  regard^  le  centre  ^ternel  de 
toute  verile  et  de  loule  ]umiei*e. 

Soil  que  nous  portions  notre  attention  sur  les 

forces  et  les  lois  qui  aniinent  et  gouvernent  la  ma* 

tiere  sans  lui  apparlenir,  soit  que,  comma  Tordre 

de  nos  travaux  nous  appelait  a  le  faire ,  nous  refl^- 

cbissions  sur  les  verites  universelies  et  necessaires 

que  notie  esprit  decouvre  mais  qu'il  ne  constitue 

pas  y  I'usage  le  moins  systematique  de  la  raison  nous 

fait  conclure  naturellement  des  forces  et  des  lois  de 

runivers  a  un  premier  moteur  intelligent^  et  des 

verites  necessaires  a  un  elre  necessaire  qui  seul  en 

est  la  substance.  Nous  n'apercevons  pas  Dieu,  mais 

nous  le  concevonsy  sur  la  foi  de  ce  monde  admi* 

rable  expose  a  nos  regards,  et  sur  celle  de  cet 

autre  monde  plus  admirable  encore  que  nous  por- 

tons  en  nous*memes.  C'est  par  ce  double  chemin 

que  nous  parvenons  a  Dieu.  Celte  marche  natureile 

est  celle  de  tons  les  bommes :  elle  doit  suffire  a  une 

saine  pbilosopbie.  Mais  il  y  a  des  esprits  faibles  et 

presomptueux  qui  ne  savent  pas  aller  jusque-la  ou 

ue  savent  pas  s'y  arreter.  Encbatnes  dans  fenceinte 

de  I'expei'ience ,  ils  n'osent  conclure  de  ce  qu'ils 

voient  a  ce  qu'ils  ne  voient  pas ,  comme  si  tous  les 

jours,  a  la  vue  du  premier  pbenomene  qui  paratt  a 

leurs  yeux ,  ils  n'admeltaient  pas  que  ce  pbenomene 

a  une  cause,  meme  alors  que  cette  cause  ne  tombe 

pas  sous  leurs  sens.  Ils  ne  Tapercoivent  point,  ils 

y  croient  cependant,  par  cela  seul  qu'ils  la  concoi- 

vent  necessairement.  L'bomme  et  Tunivevs  ^c\wt 
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aussi  des  faits  qui  ne  peuvent  pas  ne  pas  avoir  une 
cause  y  bien  que  cetle  cause  ne  puisse  etre  ni  vue 
de  iios  yeux  ni  touchee  de  nos  mains.  I^  raison 
nous  a  ete  donnee  precisement  pour  aller,  et  sans 
aucun  circuit  de  raisonnement,  du  visible  a  I'invi- 
sible,  du  fini  a  Finfini,  de  Timparfait  au  parfait, 
et  aussi  des  verites  universelles  et  n^cessaires  qui 
nous  environnent  de  toutes  parts  a  leur  principe 
elernel  et  necessaire.  Telle  est  la  portee  naturelle 
et  legitime  de  la  raison.  Elle  possede  une  evidence 
dont  elle  ne  rend  pas  compte  et  qui  n'en  est  pas 
moins  irresistible  a  quiconque  n'entreprend  point 
de  contesler  a  Dieu  la  veracite  des  facultes  qu'il  en 
a  recues.  Mais  on  ne  se  revoke  pas  impunement 
contre  la  raison.  Elle  punit  notre  fausse  sagesse  en 
la  livrant  a  I'extravagance.  Quand  on  a  resserre  ar- 
bilrairement  sa  croyance  dans  les  limites  etroites  de 
cequ'on  apercoit  directement,  on  etoufTe  dans  ces 
limites,  on  en  veut  sortir  a  tout  prix  ,  et  on  invo- 
que  quelque  autre  moyen  de  connaitre.  On  n'avail 
pas  ose  admettre  Texistence  d'un  Dieu  invisible, 
et  voila  maintenant  qu'on  aspire  a  entrer  en  com- 
munication immediate  avec  lui ,  tout  corame  avec 
les  objets  seusibles  et  les  objets  de  la  conscience. 
C'est  une  faiblesse  extreme  pour  un  etre  raisonnable 
de  douter  ainsi  de  la  raison ,  et  c'est  une  temerile 
incroyable,  dans  ce  desespoir  de  Tintelligence,  de 
rever  une  communication  directe  avec  Dieu.  Ce  reve 
desespere  et  ambitieux,  c'est  le  mysticisme. 

II  nous  importe  de  separer  avec  soin  cette  chi- 
mere^  qui  n'est  pas  sans  danger,  de  la  cause  que 


DU  MYSTICISME.  4i3 

nous  defendons.  11  nous  importe  d'autant  plus 
cle  rompre  ouvertemenl  avec  le  mysticisme  qu'il 
semble  nous  toucher  de  plus  pies ,  qu'il  se  donne 
pour  le  dernier  mot  de  la  philosophie ,  et  que  par 
iin  air  de  grandeur  il  peut  seduire  plus  d'une  ame 
trelite ,  particulierement  a  I'une  de  ces  epoques  de 
lassitude  ou,  a  la  suite  d'esperances  excessives  cruel- 
lement  decues,  la  raison  humaine,  ayant  perdu  la 
foi  en  sa  propre  puissance  sans  pouvoir  perdre  le 
besoin  de  Dieii ,  pour  satisfaire  ce  besoin  imraorlel 
s'adressea  lout,  exceple  a  elle-meme,  et,  faute  de 
savoir  s'elever  a  Dieu  dans  la  mesure  qui  lui  a  ete 
permise,  se  jelte  hors  du  sens  commun,  et  tente 
le  nouveau ,  le  chimerique ,  Tabsurde  meme ,  pour 
atteindre  a  I'impossible. 

Le  mysticisme  renferme  un  scepticisme  pusilla- 
nime  a  I'endroit  de  la  raison ,  et  en  meme  temps 
une  foi  aveugle  et  portee  jusqu'a  I'oubli  de  loutes 
les  conditions  imposees  a  la  nature  bumaine.  C'est 
(rop  a  la  fois  et  ce  n'est  point  assez  pour  le  mysti- 
cisme de  concevoir  Dieu  sous  le  voile  transparent 
de  Tunivers  et  au-dessus  des  verites  les  plus  hau- 
tes.  11  ne  croit  pas  connaitre  Dieu  s*il  ne  le  connait 
que  dans  ses  manifestations  et  par  les  signes  de  son 
existence  :  il  veut  Tapercevoir  directement;  il  veut 
s'unir  a  lui,  tant6t  par  le  sentiment,  tantot  par 
quelque  autre  procede  extraordinaire. 

Le  sentiment  joue  un  si  grand  role  dans  le  mysti- 
cisme que  noire  premier  soin  doit  elre  de  rechercher 
la  nature  et  la  fonction  propre  de  celte  ijatlve  vx\\4\^%- 
sante,  etjmqirici  mal  etudiee,  de\a.uaVv\T^V>xxsvivftft> 
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11  faut  bien  dislinguer  le  sentiment  de  la  sensa- 
tion. 11  y  a  en  quelque  sorte  deux  sensibilites  :  Tune 
tournee  vers  le  monde  exterieiir,  et  cliargee  dc 
transmeltre  a  Fame  les  impressions  qu'il  envoie; 
Tautre  tout  interieure,  qui  correspond  a  Tame^ 
comme  la  premiere  correspond  a  la  nature  :  sa  Tone- 
tion  est  de  recevoir  Timpression  et  comme  le  contrc- 
coup  de  ce  qui  se  passe  dans  T&me.  Avons-nous 
d^couvert  quelque  v^rite  ?  il  y  a  quelque  chose  en 
nous  qui  en  ^prouve  de  la  joie.  Avons-nous  fait  une 
bonne  action  ?  nous  en  recueillons  la  recompense 
dans  un  sentiment  de  contentement  moins  vif^  mais 
plus  d^licat  et  plus  durable  que  toutes  les  sensa* 
tions  agr^ables  qui  viennent  du  corps.  II  semble 
que  rintelligence  ait  aussi  son  organe  intime,  qui 
soufTre  ou  jouit,  selon  Telat  de  rintelligence.  Nous 
portons  en  nous  une  source  proFonde  d*emotions  a 
la  fois  physiques  et  morales  qui  expriment  Funioii 
de  nos  deux  natures.  L'animal  ne  va  pas  au  dela 
de  la  sensation  9  et  la  pensee  pure  n'appartient 
qu'a  la  nature  angelique.  Le  sentiment  qui  parti- 
cipe  de  la  sensation  et  de  la  pensee  est  Tapanage 
de  rimmanile.  Le  sentiment  n'est,  il  est  vrai^  qu'un 
echo  de  la  raison ;  mais  cet  echo  se  fait  quelquefois 
mieux  entendre  que  la  raison  elle-meme,  parce 
qu'il  retentit  dans  les  parties  les  plus  intimes  et  les 
plus  delicales  de  Tame^  et  ^branle  rhomme  tout 
entier. 

C'est  un  fait  singulier^  mais  incontestable^  qu'aus- 
sitot  que  la  raison  a  coucu  la  yerite^  T^me  s'y  at- 
tache  etVaime.  Out,  Vame  a\u\e  W  Nerite,  Chose 
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admirable!  uii  etre  egar^  dans  iin  coin  de  Tuni- 
vers,  charge  seul  de  s'y  soutenir  Centre  tanl  d'oI> 
stacles ,  et  qui  y  ce  semble ,  a  bien  assex  a  faire  de 
songer  a  lui^memey  de  conserver  et  d'embellir  un 
pen  sa  vie ,  est  capable  d'aimer  ce  qui  ne  se  rap- 
porte  point  a  lui,  ce  qui  n'existe  que  dans  un 
monde  invisible.  Get  amour  desinleresse  de  la  ve- 
rite  temoigne  de  la  grandeur  de  celui  qui  Teprouve. 

La  raison  fait  un  pas  de  plus  :  elle  ne  se  con- 
tente  point  de  la  verite  ^  m^me  de  la  verite  abso- 
lue  J  convaincue  qu'elle  la  possede  mal ,  qu'elle  ne 
la  possede  point  telle  qu'elle  est  reellement ,  tant 
qu'elle  ne  Fa  pas  assise  sur  son  fondement  ^ternel ; 
parvenue  la ,  elle  s'arrete  comme  devant  sa  borne 
infranchissable ,  n'ayant  plus  rien  a  chercher  ni  k 
trouver.  Le  sentiment  suit  la  raison  k  laquelle  il 
est  attach^;  il  ne  s'arr^le^  il  ne  se  repose  que  dans 
Tamour  de  Tetre  inflni. 

C'est  en  effet  Finfini  que  nous  aimons  en  croyant 
aimer  les  clioses  (inies ,  meme  en  aimant  la  verite , 
la  beaute ,  la  vertu.  Cest  si  bien  Tinflni  lui-meme 
qui  nous  attire  et  qui  nous  cbarme ,  que  ses  tna- 
nifestalions  les  plus  elevees  ne  nous  suffisent  pas 
tant  que  nous  ne  les  avons  point  rapporlees  a  leur 
source  immortelle.  Le  coeur  est  insatiable  parce 
qu'il  aspire  a  Finfini.  Ce  sentiment,  ce  besoin  de 
Finfini  est  au  fond  des  grandes  passions  et  des 
plus  legers  desirs.  Un  soupir  de  Vkme  en  presence 
du  ciel  ^toile,  la  melaiicolie  attach^e^a  la  passion 
de  la  gloire,  a  Fambition  ,  a  tons  les  grands  mou- 
yeinents  de  I'Ame  I'expriment  il\\e\x\  %^vv^  ^o>\ve.  ^ 
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niais  ne  I'expriinent  pas  davantage  que  le  caprice 
et  la  niobilite  cle  ces  amours  vulgaires  errant  d'ob- 
jels  en  objets  dans  un  cercle  perpeluel  d'ardenls 
desirs,  de  poignantes  inquieludes,  de  desenchau- 
tements  douloureux. 

Marquons  un  autre  rapport  du  sentiment  et  de 
la  raison. 

L'esprit  se  precipite  d'abord  vers  son  objet  sans 
se  rendre  compte  de  ce  qu'il  fait,  de  ce  qu'il  aper- 
coit,  de  ce  qu'il  sent.  Mais,  avec  la  faculte  de  pen- 
ser,  de  sentir,  il  a  aussi  celle  de  vouloir ;  il  possede 
la  liberte  de  revenir  sur  lui-meme ,  de  reflechir  et 
sa  pens^e  et  ses  sentiments ,  d'y  consenlir  ou  d  y 
resister ,  de  s'en  abstenir ,  ou  de  les  reproduire  en 
leur  imprimant  un  caractere  nouveau.  Spontaneite, 
reflexion,  telles  sont  les  deux  grandes  formes  de 
rintelligence^  L'une  n'est  pas  Tautre;  mais,  apres 
tout,  celle-ci  ne  fait  guere  que  developper  celle-la; 
elles  contiennent  au  fond  les  memos  choses  :  le 
point  de  vue  seul  est  different.  Tout  ce  qui  est  spon- 
lane  est  obscur  et  confus;  la  reflexion  emporte  avec 
elle  une  vue  claire  et  distincte.  ' 

La  raison  ne  debute  pas  par  la  reflexion  ;  elle 
n'apercoit  pas  d'abord  la  verite  corame  universelle 
et  necessaire;  par  consequent  aussi,  quand  elle 
passe  de  I'idee  a  Telre,  quand  elle  rapporte  la  ve- 
rity a  Telre  reel  qui  en  estlesujet,  elle  n'a  pas 
sonde,  elle  ne  soupconne  pas  meme  la  profondeur  j 
de  I'abime  gu'elle  franchit ;  elle  le  francbit  par  la 

i»  Voye«|)hw  haut,  n*  le<f.,  p»  4*^,  ^ic»,\\\*\^.,  ^»^^^eto. 
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puissance  qui  est  en  elle,  sauf  a  s'etonner  ensuite 
de  ce  qu'elle  a  fait.  Eile  s'en  etonne  plus  tard ,  et 
elle  enlrepifend ,  a  Taide  de  la  liberte  dont  elle  est 
douee^  de  faire  le  contraire  de  ce  qu*elle  a  fait, 
de  nier  ce  qu'elle  avait  affirme.  Ici  comoience 
la  lutte  du  sophisme  et  du  sens  commun,  de  la 
fausse  science  et  de  la  verite  naturelle,  de  la  bonne 
et  de  la  mauvaise  philosophic ,  qui  viennent  toutes 
deux  de  la  libre  reflexion.  Le  privilege  triste  et 
sublime  de  la  reflexion  ,  c'est  Terreur ;  mais  la  re- 
flexion est  le  remede  au  mal  qu'elle  produit.  Si 
elle  pent  renier  la  verite  naturelle,  d'ordinaire 
elle  la  conflrnie,  elle  revient  au  sens  coramun  par 
un  detour  plus  ou  moins  long;  elle  a  beau  faire 
effort  contre  toutes  les  penles  de  la  nature  humaine, 
celle-ci  Temporle  presque  toujours,  et  la  ramene 
soumise  aux  premieres  inspirations  de  la  raison  for- 
tifiees  par  cette  epreuve.  Mais  il  n'y  a  pas  plus  a  la 
fln  qu'au  commencement;  seulement  dans  Tinspi- 
ration  primitive  etait  une  puissance  qui  s'ignorait 
elle-meme,  et  dans  les  resuUats  legitimes  de  la  re- 
flexion est  une  puissance  qui  se  connait  :  ici  le 
triomphe  de  Tinstinct,  la  celui  de  la  vraie  science. 

I.e  sentiment  qui  accompagne  Tintelligence  dans 
toutes  ses  demarches  presente  les  memes  pheno- 
mcnes. 

Le  coeur ,  comme  la  raison ,  poursuit  Tinfini,  et 
la  seule  diflerence  qu'il  y  ait  dans  ces  poursuites , 
c'est  que  tantot  le  cceur  cherche  Tinflni  sans  savoir 
qu'il  le  cherche  ,  et  que  tantot  il  se  rend  compte 
de  la  fin  derniere  du  besoin  d'aVmet  cfivVi  Vo\«- 
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mente.  Quand  la  reflexion  s'ajoute  a  ramour^  si 
elle  trouve  que  l*objet  aime  est  digne  en  efTet  de 
r^tre,  loiu  d*a(raibHr  ramour,  elle  le  forufie;  IoIq 
de  couper  ses  ailes  divines ,  elle  les  deveioppe,  elle 
lift  Dourrit ,  conime  dit  Platon  \  Mais  j  si  Tobjet  de 
Tamour  n'est  qu'un  simulacre  de  la  beaute  verita* 
ble ,  capable  seulement  d'exciter  Tardeur  de  1  ame 
sans  pouvoir  la  salisfaire ,  la  reflexion  rompt  le 
eliarme  qui  retenait  le  coeur,  dissipe  la  chimere 
qui  Tenchantait.  11  faut  etre  bien  sur  de  ses  atla* 
chements  pour  oser  les  melire  a  Tepreuve  de  la 
reflexion.  O  Psycbe!  Psycbe!  respect e  Ion  bonbeur; 
n'en  sonde  pas  trop  le  mystere.  Garde-toi  d'appro- 
cher  la  redoutable  lumiere  de  Tinvisible  amant  dout 
ton  coeur  est  epris,  Au  premier  rayon  de  la  lampe 
latale,  Tamour  s^eveille  et  s'envole.  Image  char- 
mante  de  ce  qui  se  passe  dans  r&me,  lorsqu'a  la  se- 
reine  et  insouciante  confiance  du  sentiment  succede 
la  reflexion  avec  son  triste  corlege.  Tel  est  pent- 
etre  aussi  le  sens  du  mytlie  sacre  de  Tarbre  de  la 
science*.  Avant  la  science  et  la  reflexion  sont  Tiu- 
nocence  et  la  foi.  La  science  et  la  reflexion  engeu- 
drent  d'abord  le  doute ,  Tinquielude ,  le  degout  de 
ce  qu'on  poss^de ,  la  poursuite  agitee  de  ce  qu'on 
Ignore,  les  troubles  de  Tesprit  et  de  T^me ,  le  dur 
travail  de  la  pensee ,  et ,  dans  la  vie  ,  bien  des 
fautes,  jusqu'a  ce  que  rinnocence,  a  jamais  per- 

1 ,  Voy.  le  PIMre  et  le  Banquet ,  t.  VII  de  notre  traduction. 

2.  On  ne  nous  accusera  pas  d'alterer  les  saintes  ficritures 
par  ces  analogies,  car  nous  ne  les  donnons  que  pour  des  ana- 
logies, et  saint  Augustin  et  Bossuet  en  sont  pleins. 
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due,  soit  remplac^e  par  la  vertu  ,  la  foi  naive  par 
^  la  vraie  science,  el  que ,  a  travers  tanl  d'illusions 

evaiiouies ,  Tamour  soit  enfin  parvenu  a  son  veri- 

(able  objet. 
L'amour  spontane  a  la  gr&ce  naive  de  Tigno-* 

ranee  et  du  bonheur.  L'amour  r^flechi  est  bien  dif- 

fi^rent;  il  est  serieux ,  11  est  grand ,  jusque  dans  ses 
tfautes  memes,  de  la  grandeur  de  la  liberie.  Ne 
mious  batons  pas  de  condarnner  la  reflexion  :  si  elle 
|>roduit  souvent  Tegoisme ,  elle  produit  aussi  le  de* 
'^ouement.  Qu'est-ceen  efFel  que  se  devouer?  C'cst 
se  donner  librement  et  en  loule  connaissance.  Voila 
le  sublime  de  Tamour ,  voila  Tatnour  digne  d'une 
tioble  et  gen^reuse  creature ,  et  non  pas  Tamour 
ignorant  et  aveugle.  Quand  raffection  a  vaincu  Te- 
goisme,  au  lieu  d'aimer  son  objet  pour  elle-mAme, 
I'atne  se  donne  a  son  objet^  et,  miracle  de  raraoiu*, 
plus  elle  donne,  plus  elle  possede ,  se  nourrissant 
de  ses  sacrifices  et  puisant  sa  force  el  sa  joie  dans 
son  entier  abandon.  Mais  il  n'y  a  qu*un  etre  qui 
soit  digne  d'etre  aim^  ainst,  et  qui  puisse  T^tre 
Sans  illusions  et  sans  mecomptes ,  sans  borne  a  la 
fois  et  sans  regret ,  a  savoir  Tetre  parfait  qui  seul 
tie  craint  pas  la  reflexion  et  qui  seul  aussi  pent 
remplir  toute  la  capacite  de  noire  coeur. 

Le  mysticisme  corrompt  le  sentiment  en  exage- 
rant  sa  puissance^ 

Le  mysticisme  commence  par  supprimer  dans 
Vhomme  la  raison ,  ou  du  moins  il  subordonne  et 
sacrifie  la  raison  au  sentiment. 

Ecoulez  le  mjsticisme  :  c'est  pat  \e  eiiiwc  ^^v^ 


120  CCiQUltJfE  LETON. 

que  rhoinine  est  en  rapport  avec  Dieu.  Tout 
qu'il  y  a  de  grand ,  de  l>eau  ,  d'infini ,  d'eternel  ^ 
c'est  Tamour  seul  qui  nous  le  revele.  La  raison  n' 
qu*une  faculte  mensongere.  De  ce  qu'elle  peut  s 
garer  et  s'egare  souvent,  on  en  conclut  qu'ell^^-^ 
s'egare  toujours.  On  la  confond  avec  lout  ce  qmM  - 
n'est  pas  elle.  Les  erreurs  des  sens  et  du  raisonne^"^ 
ment ,  les  illusions  de  Timagination  ,  et  memo  le^  ' 
extravagances  de  la  passion  qui  entrainent  quel-^  — 
quefois  celles  de  Tesprit,  tout  est  mis  sur  le  comptff^  ^ 
de  la  raison.  On  triomphe  de  ses  imperfections ,  on 
elale  avec  complaisance  ses  miseres ;  et  le  sysleme,  -^- 
dogmatique  le  plus  audacieux,  puisqu'il  aspire  a^ 
meltre  en  communication  immediate  Thomme  et 
Dieu ,  emprunte  contre  la  raison  toutes  les  armes 
du  scepticisme. 

Le  mysticisme  va  plus  loin  :  il  attaque  jusqu'a  la 
liberte ;  il  ordonne  de  renoncer  a  soi-meme  pour 
s'identificr  par  Tamour  avec  celui  dont  I'infini  nous 
separe.  L'ideal  de  la  vertu  n'est  plus  la  courageuse 
perseverance  de  Thomme  de  bien  ,  qui ,  en  lultaut 
conlre  la  tentation  et  la  souffrance,  accomplit  la  1^ 
sainte  epreuve  de  la  vie ;  ce  n*est  pas  non  plus  le  .co 
librc  et  eclaire  devouement  d'une  lime  aimante;  iiai 
c'est  rentier  et  aveugle  abandon  de  soi-meme  ,  de  1  d< 
sa  volonte ,  de  tout  son  etre  dans  mie  contempla-  \  vi 
lion  vide  de  pensee,  dans  une  priere  sans  parole  et  I  o 
presque  sans  conscience.  \  ^ 

La  source  du  mysticisme  est  dans  cette  vue  in-  ( 
complete  de  la  nature  bumaine,  qui  ne  sait  pas  y 
discerner  ce  qu'il  y  a  de  plus  profond  ^  et  qui  se 


DU  MYSTICISME.  J21 

prend  a  ce  qu'il  y  a  de  plus  frappant ,  de  plus  sai- 
'  sissant ,  et  par  consequent  aussi  de  plus  saisissable. 
INous  I'avons  deja  dit ,  la  raison  n'est  pas  bruyante, 
^t  souvent  ellen'est  pas  entendue,  tandis  que  Tecbo 
^u  sentiment  relentit  avec  eclat.  Dans  ce  pbeno- 
^*^ene  compose,  il  est  naturel  que  Telement  le  plus 
Apparent  couvre  et  ofTusque  le  plus  intime. 

D'ailleurs  que  de  rapports,  que  de  ressemblances 
%:rompeuses  enlre  ces  deux  facultes !  Sans  doute, 
^ans  leur  developpement ,  elles  different  d'une 
maiiiere  manifeste ;  quand  la  raison  devient  le  rai- 
sonnement,  on  distingue  aisement  sa  pesante  allure 
de  Telan  du  senliment;  mais  la  raison  spdntanee  se 
confond  presque  avec  le  sentiment :  meme  rapidite, 
nieme  obscurit^.  Ajoutez  qu'elles  poursuivent  le 
meme  objet  et  qu'elles  marcbent  presque  toujpurs 
ensemble.  II  n'est  done  pas  etonnant  qu'on  les  ait 
confondues. 

Une  sage  philosophic  les  dislingue^  sans  les  se- 
,  parer.  L'analyse  demontre  que  la  raison  precede 
et  que  le  sentiment  suit.  Comment  aimer  ce  qu'on 
ignore?  Pour  jouir  de  la  verite,  ne  faut-il  pas  la 
connailre  plus  ou  moins  ?  Pour  s'emouvoir  a  cer- 
taines  idees ,  ne  faut-il  pas  les  avoir  cues  en  un 
degr^  quelconque  ?  Absorber  la  raison  dans  le  sen- 
timenl,  c'est  etouffer  la  cause  dans  Teffet.  Quand 
on  parle  de  la  lumiere  du  coeur ,  on  designe  sans 
le  ^voir  cette  lumiere  de  la  raison  spontanee  qui 

1.  VoyezlalP  partie^  du  Bkau,  lecon  vi,  et  la  III''  partie, 
lee.  XIII  de  la  morale  du  sentiment.  Voyez  aussi  notre  Pascal, 
preface  de  la  derniere  editioni  p.  8,  etc.,  t«  I  de  la  IV*  serie. 
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nous  decouvre  la  v^rite  d'une  intuition  pure  el  im- 
mediate tout  opposee  aux  proced^s  lents  et  labo- 
rieux  de  la  raison  reflechie  et  du  raisonnement. 

Le  sentiment  par  lui-m^me  est  une  source  d  e* 
motion  j  non  de  connaissance.  La  seule  faculte  de 
connattre,  c'est  la  raison.  Au  fond,  si  le  sentiment 
est  different  de  la  sensation ,  il  tient  cependant  de 
toutes  parts  a  la  sensibility  generate,  et  li  est  va- 
riable comme  elle ;  il  a  comme  elle  ses  intermittens 
ces,  ses  vivacites  et  ses  langueurs ,  son  exaltation  et 
ses  d^faillances.  On  ne  pent  done  eriger  les  inspi- 
rations du  sentiment  9  essentiellement  mobiles  et 
individuelles  9  en  une  regie  universelle  et  absolue. 
11  n'en  est  pas  ainsi  de  la  raison;  elle  est  constam- 
ment  la  m6me  dans  chacun  de  nous  y  et  la  m^me 
dans  tous  les  hommes.  Les  lois  qui  president  a  son 
exercice  composent  la  legislation  commune  de  tous 
les  elres  intelligents.  11  n'y  a  pas  d'intelligence  qui 
ne  concoive  quelque  verite  universelle  et  necessaire, 
et  consequemmenl  T^tre  infini  qui  en  est  le  prin- 
cipe.  Ces  grands  objets  une  fois  connus  excitent 
dans  r^me  de  tous  les  hommes  les  emotions  que 
nous  avons  essaye  de  d^crire.  Ces  emotions  par- 
ticipent  de  la  digiiite  de  la  raison  et  de  la  mobility 
de  I'imagination  et  de  la  sensibilite.  Le  sentiment 
est  le  rapport  barmonieux  et  vivant  de  la  raison 
et  de  la  sensibilite.  Supprimez  Fun  des  deux  ter- 
mes,  que  devient  le  rapport?  Le  raysticisme  pre- 
tend elever  Thomme  directement  jusqu'a  Dieu,  et 
il  ne  voit  pas  qu'eu  otant  a  la  raison  sa  puissance , 
il  ote  a  rhomme  precis^ment  ce  qui  lui  fait  con* 
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naitre  Dieu  et  le  met  en  une  juste  communication 
avec  lui  par  Tintermediaire  de  la  v<?rite  ^ternelle 
et  infinie. 

L'erreur  fondamentale  du  mysticisme  est  d'^car* 
ter  cet  intermediaire^  comme  si  c'etait  une  barriere 
et  non  pas  un  lien  :  il  fait  de  I'^tre  infini  Tobjet 
direct  de  I'amour.  Mais  un  tel  amour  ne  se  pent 
soutenir  que  par  des  erforls  surhumains  qui  abou- 
tissent  a  la  folie.  L'amour  tend  a  s'unir  a  son  objet : 
le  mysticisme  Vy  absorbe.  De  la  les  extravagances 
de  ce  mysticisme  intemperant  si  severement  et  si 
justement  condamne  par  Bossuet  et  par  TEglise 
dans  le  quietisme^  Le  quietisme  endort  Tactivite 
de  rhomme,  ^teint  son  intelligence ,  substitue  a  la 
recherche  de  la  v^rite  et  a  Taccomplissement  du 
devoir  des  contemplations  oisives  ou  deregl^es.  La 
vraie  union  de  Tame  avec  Dieu  se  fait  par  la  verity 
et  par  la  vertu.  Toute  autre  union  est  une  chimere^ 
un  peril ,  quelquefois  un  crime.  11  n'est  pas  permis 
a  rhomme  d'abdiquer,  sous  aucun  pretexte,  ce  qui 
le  fait  homme^  ce  qui  le  rend  capable  de  corapren* 
dre  Dieu  et  d^en  exprimer  en  soi  une  imparfaite 
image y  c'est-^*dire  la  raison,  la  liberty,  la  con- 
science. Sans  doute  la  vertu  a  sa  prudence,  et  s'il 
ne  faut  jamais  c^der  a  la  passion ,  il  est  diverses 
manieres  de  la  combattre  pour  la  mieux  vaincre. 
On  pent  la  laisser  s'user  elle-m^me,  et  la  resigna- 
tion et  le  silence  peuvent  avoir  leur  emploi  legi- 
time. 11  y  a  une  part  de  verite,  d^utilite  meme, 

1.  Voyez  Padmirable  livre  de  Bossuet  :  riistruction  sut  le§. 
efats  d*orafSon. 
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dans  les  Ijetlres  spirituelles  et  jusque  dans  les 
Marinies  des  Srwtis.  Mais,  en  general,  il  est  mal 
sur  d'anticiper  en  ce  monde  sur  les  droits  de  la 
mort,  et  de  rever  la  saintete  quand  la  vertu  seule 
nous  est  imposee,  et  quand  la  vertu  est  deja  si 
rude  a  accomplir,  meme  tres-imparfaitement.  Le 
quietisme  le  nieilleur  ne  pent  etre  tout  au  plus 
qu'une  halte  dans  la  carriere,  une  treve  dans  la 
luUe,  ou  plutot  une  autre  maniere  de  combatfre 
encore.  Ce  n'est  pas  en  fuyant  qu'on  gagne  des 
batailles;  pour  les  gagner,  il  les  Taut  livrer,  d'autant 
mieux  que  le  devoir  est  de  conibattrc  encore  plus 
que  de  vaincre.  Enlre  le  sto'icisme  et  le  quietisme, 
ces  deux  extremes  opposes,  le  premier,  a  tout 
prendre,  est  preferable  au  second;  car  s'il  n'eleve 
pas  toujours  Thomme  jusqu'a  Dieu,  il  maintient  du 
moins  la  personne  humaine,  la  liberte,  la  con- 
science, tandis  que  le  quietisme ,  en  abolissant  tout 
cela,  abolit  Thomme  tout  entier.  L'oubli  de  la  vie 
et  de  ses  devoirs,  Tinerlie,  la  paresse,  la  mort  de 
Tame,  tels  sont  les  fruits  de  cet  amour  de  Dieu, 
qui  se  perd  dans  Toisive  contemplation  de  son  ob- 
jet;  et  encore,  pourvu  qu'il  n'entraine  pas  des 
egarements  plus  funestes!  11  vient  un  moment  oil 
Fame  qui  se  croit  unie  a  Dieu,  enorgueillie  de 
cette  possession  imaginaire,  meprise  a  ce  point  et 
le  corps  et  la  personne  bumaine,  que  toutes  ses 
actions  lui  deviennent  indifferentes ,  et  que  le  bien 
et  le  mal  sont  egaux  a  ses  yeux.  C'est  ainsi  que  des 
sectes  fanatiques  ont  ete  vues  melant  le  crime  et 
la  devotion,  trouvant  dans  Tune  Texcvvse,  souveiit 
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meme  le  mobile  de  Taulre,  et  prehulant  par  de 
mystiques  ravissements  a  des  dereglemeDls  infames 
oil  a  des  cruaules  abominables  :  deplorables  con- 
sequences de  la  chimere  du  pur  amour,  de  la  pre- 
tention du  sentiment  de  dominer  sur  la  raison ,  de 
servir  seul  de  guide  a  Tame  bumaine ,  et  de  se  mettre 
en  communication  directe  avec  Dieu ,  sans  I'inter- 
mediaire  du  monde  visible ,  et  sans  Tintermediaire 
plus  sur  encore  de  Tintelligence  et  de  la  \erite. 

Mais  il  est  temps  de  passer  a  un  autre  genre  de 
mysticisme,  plus  singulier,  plus  savant,  plus  raf- 
fine  et  tout  aussi  deraisonnablc,  bieo  qu'il  se  pre- 
sente  au  nom  meme  de  la  raison. 

Nous  I'avons  reconnu*  :  la  raison,  a  moins  de 
detruire  en  elle  un  des  principes  qui  la  gouver- 
nent,  ne  pent  s'en  tenir  a  la  verite,  pas  meme 
aux  verites  absolues  de  Tordre  intellectuel  et  de 
I'ordre  moral;  elle  ne  pent  pas  ne  pas  rattacber 
toutes  les  verites  universelles ,  necessaires,  abso- 
lues, a  Tetre  qui  seul  les  pent  expliquer,  parce  qu'en 
lui  seul  sont  Texistence  necessaire  et  absolue,  Tim- 
mutabilite  et  Finfinite.  Dieu  est  la  substance  des 
verites  increees,  comme  il  est  la  cause  des  exis- 
tences creees.  I^s  verites  necessaires  trouvent  en 
Dieu  leur  sujet  nature!.  Si  Dieu  ne  les  a  point  failes 
arbitrairement ,  ce  qui  repugne  a  leur  essence  et  a 
la  sienne,  il  les  constitue  en  tant  qu'elles  sont  lui- 
meme.  Son  intelligence  les  possede  comme  les 
manifestalions  d'elle-meme.  Tant  que  la  noire  ne 

i»  p]u5  haut,  legon  tr* 
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les  a  point  rapporiees  a  rintelligence  divine,  elles 
lui  sont  un  elTet  sans  cause,  uu  phenoraeue  sau^ 
substance.  Elle  les  rapporte  done  a  leur  cause  et 
a  leur  substance.  Et  en  cela  elle  obeit  a  un  besoin 
imperieuxy  k  un  principe  assure  de  la  raison. 

Le  mysticisme  brise  en  quelque  sorte  Techelle 
qui  nous  eleye  jusqu'a  la  substance  infinie:  il  con- 
sidere  cette  substance  toute  seule,  independam- 
ment  des  v^riles  qui  la  manifestent^,  et  il  s'ima- 
gine  poss^der  ainsi  Tabsolu  pur,  Tunite  pure, 
Tetre  en  soi.  L^avantage  que  cherche  ici  le  mysti* 
cisme ,  c'est  dfi  donner  a  la  pens^e  un  objet  oil  il 
n'y  ait  nul  melange ,  nuUe  division ,  nulle  multipli* 
cite,  ou  tout  ^l^ment  sensible  et  humain  ait  eutie- 
rement  disparu.  Mais  pour  obtenir  cet  avantage  il 

1 .  Voyez  partout  dans  nos  ecrits  la  refutation  reguliere  et 
detaillee  de  cette  double  extravagance  de  considerer  la  sub- 
stance en  soi  k  part  de  ses  detemainations  et  de  ses  qualites,  ou 
de  considerer  ses  qualites  et  ses  faculies  h  part  de  Tetre  qui  les 
possede.  I"  scrie,  t.  IH ,  le^on  iii  sur  Condillac ,  et  t.  V,  le- 
cons  V  et  vi  sur  Kant.  Nous  disions,  meme  serie,  t.  IV,  p.  56  *. 
(c  II  y  a  des  philosopbes  au  del^  du  Rhin  qui ,  pour  paraitre 
tres-profonds ,  ne  se  contentent  pas  des  qualites  et  des  ph^no 
menes  et  aspirent  a  la  substance  pure,  h  I'^tre  en  soi.Le  pro- 
bleme  ainsi  pose  est  insoluble  :  la  connaissance  d'une  telle  sub- 
slance  est  impossible ,  par  cette  raison  tres-simple  qu'une  tell^ 
substance  n'existe  pas.  L'etre  en-  soi,  dcis  Ding  in  sichy  que 
Kant  recherche,  lui  cchappe,  sans  que  cela  doive  humilier 
Kant  et  la  philosophie  \  car  il  n'y  a  pas  d'etre  en  soi.  L'esprit 
humain  pent  se  former  Tidee  abstraite  et  generate  de  Tetre, 
mais  cette  idee  n'a  pas  d'objet  reel  dans  la  nature.  Tout  etre 
est  determine,  s'il  est  reel,  et  ^tre  determine  c*est  posseder 
certaines  manieres  d'etre,  passageres  et  accidentelles  ou  con- 
stantes  et  essentielles.  I^a  connaissano^  d«  V€vt«  <n.  «Qi  n'est 
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f^  m  faut  payer  le  prix.  II  est  un  moyen  tres-simpie 
^  de  delivrer  la  theodicee  de  toute  ombre  d*anthro- 
-    pomorphisme ,  c'est  de  reduire  Dieu  a  nne  abstrao- 
tioD,  a  rabstraetion  de  Tetre  en  soi.  L'etre  en  soi, 
'  il  est  vrai,  est  pur  de  toute  division,  mais  a  cetle 
condition  qu'il  n'ait  nul  attribut ,  nulle  qualite ,  et 
meme  qu'il  soit  depourvu  de  science  et  d'intelli- 
gence;  car  Tintelligence  ^  si  elev^e  qu*elle  puisse 
elre,  suppose  toujours  la  distinction  du  sujet  in- 
telligent et  de  Tobjet  intelligible.  Un  dieu  dont 
Tabsohie  unit^  exclut  Tintelligence ,  voila  le  dieu 
de  la  philosopbie  mystique. 

Comment  Tecole  d'Alexandrie,  comment  Plotin, 
son  fondateur  \  au  milieu  des  lumieres  de  la  civi- 

done  pas  seulement  interdite  k  Tespnt  humain ;  elle  est  con- 
traire  k  la  natui^e  des  choses.  A  Pautre  extremite  de  la  meta- 
physique  est  une  psychologie  impuissante  qui ,  par  peur  d'line 
ontologie  creuse,  se  condanine  k  nne  ignorance  volontaire. 
Nous  ne  pouvons ,  disent  ces  discrets  philosophes ,  M.  Dugald 
Stewart ,  par  exemple ,  atteindre  Petre  en  soi ;  il  ne  nous  est 
permis  de  connaitre  que  des  phenomenes  et  des  qualites;  en 
sorte  que,  pour  ne  pas  s'egarer  dans  la  recherche  de  la 
substance  de  V'kme  ^  ils  n'osent  affirmer  sa  spiritualite,  et  s*en 
tiennent  k  ctudier  ses  diverses  facultes.  t,Qa\e  erreur ,  egale 
chimerel  II  n'y  a  pas  plus  de  qualites  sans  ctre  que  d'etre 
sans  qualites.  Nul  ctre  n^est  sans  ses  determinations ,  et  reci- 
proquement  ses  determinations  ne  sont  pas  sans  lui«  Cotiti- 
derer  les  determinations  de  Tetre  indcpendamment  de  Vetre 
qui  les  possede,  ce  n'est  plus  observer,  c*est  abstraire  ,  c*est 
faire  une  abstraction  tout  aussi  extravagante  que  celle  de 
I'dtre  considere  independamment  de  ses  qualites.  » 

i .  Sur  Pecole  d'Alexandrie,  voy.  IP  serie,  t.  II, £squissed'une 
histoire  gdmsrale  de  la  philosophies  le^t  Tni|  p.  31i|  et  III*  se- 
rie, t.  1,  passim. 
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lisation  grecque  et  latine^  a-l-il  pii  arriver  l\  celle 
eiraiige  notion  de  la  Divinite?  Par  Tabus  clii  plalo- 
nisme,  par  la  corruption  de  la  meilleure  et  de  la 
plus  severe  melhode,  celle  de  Socrale  et  de  Platon. 
La  melhode  platonicienne,  la  marche  dialectique, 
comme  Tappelle  son  auteur,  recherche  dans  les 
choses  particulieres ,  variables ,  contingentes ,  ce 
qu'elles  out  aussi  de  general,  de  durable,  d'un, 
c'est-a-dire  leur  Idee,  et  s'eleve  ainsi  aux  Idees, 
comme  aux  seuls  vrais  objets  de  Tintelligence,  pour 
s'elever  encore  de  ces  Idees,  qui  s'ordonnent  dans 
une  admirable  hierarchic,  a  la  premiere  de  toutes, 
au  dela  de  iaquelle  Tintelligence  u'a  plus  rieu  a 
concevoir  ni  a  chercher.  C'est  en  ecartant  dans  les 
choses  finies  leur  limite,  leur  individualite ,  que  | 
Ton  alteintles  genres,  les  Idees,  et,  par  elles,  leur 
souverain  grincipe.  Mais  ce  principe  n'est  pas  le 
dernier  des  genres,  ni  la  derniere  des  abstractions; 
c'est  un  principe  reel  et  substantieP.  Le  dieu  de 
Platon  ne  s'appelle  pas  seulement  Tunite,  il  s'ap- 
pelle  le  Bien ;  il  n'est  pas  la  substance  morte  des 
^leates';  il  est  done  de  uie  et  de  mouifement^; 
forles  expressions  qui  montrent  a  quel  point  le 
dieu  de  la  melaphysique  platonicienne  est  different 
de  celui  du  mysticisme.  Ce  dieu  est  le  pere  du 
monde''.  II  est  aussi  le  pere  de  la  verite,  celte  lu- 

d .  Plus  haut,  p.  76. 

2.  IIP  serie,  t.  I,  Philosophic  ancienne ^  article  X^nophane 
et  article  Z^non, 

3*  Le  Sophiste,  t.  XI 'de  notre  traduction^  p.  261. 
^,  Timie,U  XII,  p.  Ii7» 
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miere  des  esprits\  II  habile  au  milieu  des  idees  qui 
font  de  lui  iin  dieu  veritable  en  tant  quHil  est  avec 
elles^.  II  possede  Vaiiguste  etsainte  intelligence^.  11 
a  lire  le  inonde  dn  chaos,  et  il  a  cree,  je  dis  creeau 
sens  le  plus  rigoureux  du  mol,  Fame  de  rhomme, 
sans  aucune  necessite  exterieure  et  par  ce  molif  seul 
qu'il  est  boii*.  Enfin  il  est  la  beaule  sans  melange, 
inalterable,  immortelle,  qui  fait  dedaigner  toutes 
les  beautes  terreslres  a  qui  Ta  uiie  fois  entrevue\  Le 
beau,  le  bien  absolu  est  trop  ^blouissant  pour  que 
Toeil  d'un  morlel  puisse  le  regarder  en  face;  il  le 
faut  contempler  d'abord  dans  les  images  qui  nous 

\ .  Republique^  livre  VII ,  p.  70  du  t.  X,  et  plus  haut,  p.  78. 

2.  Phedrc,  p.  55 ,  t.  VI,  et  plus  haut,  p.  79. 

3.  L^  SophistCy  p.  26i  ,  262.  II  faut  citer  ce  passage  peu 
connii  et  dccisif  que  nous  avons  traduit  pour  la  premiere  fois  : 
«  Ij'^tranger.  Mais  quoi,  par  Jupiter  !  nous  persuadera-t-on  si 
facilement  que  dans  la  realite  le  mouvement,  la  vie,  IWaie,  I'in- 
lelligencc  ne  conviennent  pas  5  I'etre  absolu  ?  que  cet  etre  no 
vit  ni  ne  pense,  et  qu'il  demeure  immobile,  immuable,  sans 
avoir  part  a  Pauguste  et  sainte  intelligence  ?  —  Th^.etete.  Ce 
serait  consentir,  cher  tieate,  a  une  bien  etrange  assertion.  — 
L'Etraxcf.r.  Ou  bien  lui  accorderons-noos  Tintelligence  en  lui 
refusant  la  vie.?  —  Theetete.  Cela  ne  se  peut.  —  L'6trancer. 
Ou  bien  encore  dirons-nous  qu'il  y  a  en  lui  Tintelligence  et  la 
vie ,  mais  que  ce  n'est  pas  dans  une  dme  qu'il  les  possede  ?  — 
Theetete.  Et  comment  pourrait-il  les  posseder  autrement?  — 
L'Etra^ger.  Enfin  que,  done  d'intelligence,  d'ame  et  de  vie, 
tout  anime  qu'il  est ,  il  demeure  dans  une  complete  immobi- 
lile  ?  —  Theetete.  Tout  cela  me  parait  deraisonnable.  » 

4.  Timee,  p.  119  :  «  Disons  la  cause  qui  a  porte  le  supreme 
ordonnateur  a  produire  et  a  composer  cet  univers  :  il  etait 
bon.  )> 

5.  Banquet y  discours  de  Diolime,  t.  VI,  et  \>k\sb^s^\\*\'Ks- 
lie,  DU  ^EAv,  he.   vJi. 
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le  revelent »  dans  la  verit^,  dans  la  beaiile^  dans  la 
juslice,  telles  quelles  se  rencontrent  ici-bas  et 
parmi  les  hommes,  de  mdme  qu'il  Taut  liabituer 
pen  a  peu  Toeil  du  capliF  enchain^  dea  Tenfance  a  la 
splendide  lumieredu  soleil*.  Notice  raison,  eclair^e 
par  la  vraie  science ,  pent  apercevoir  cette  lumiere 
des  esprits;  la  raison  bien  conduite  pent  aller 
jusqii'a  Dieiiy  et  il  n*est  pas  besoin,  pour  y  atteiu- 
dre,  d'une  faculte  parliculiere  et  myst^rieuse. 

Plotin  s*est  egare  en  poussant  a  I'exces  la  dialec- 
lique  platoniciennei  et  en  Tetendant  au  dela  du 
terme  ou  elle  doit  s'arreter.  Dans  Platon ,  elle  se 
termine  aiix  idees-,  a  Tidee  du  bien ,  et  produit  uii 
dieu  intelligent  et  bon ;  Plotin  Tapplique  sans  fm , 
et  elle  le  conduit  dans  Tabime  du  mysticisme.  Si 
tonte  \eri(e  est  dans  le  general ,  et  si  toute  indivi- 
duality est  imperfection,  il  en  resulte  que  lant  que 
nous  pourrons  generaliser,  tant  qu'il  nous  sera 
possible  d'ecarler  quelque  difference ,  d'exclure 
quelque  determination,  nous  ne  serons  pas  au 
terme  de  la  dialectique.  Son  objet  dernier  sera 
done  un  principe  sans  aucune  determination.  Elle 
n'epargnera  pas  en  Dieu  Tetre  lui-m^me.  En  effet, 
si  nous  disons  que  Dieu  est  un  etre ,  a  c6t^  et  au- 
dessus  de  Tetre  nous  mettons  Tunit^  de  laquelle 
Tetre  participe^  et  que  Ton  pent  degager  pour  la 
considerer  seule.  L'eti^e  ici  n'est  pas  simple ,  puis- 
qu'il  est  a  la  fois  ^tre  et  unite  :  Tunite  seule  est 
simple,  car  on  ne  pent  remonler  au  dela.  Et  en- 

1 .  RepuhUque.  Ibid, 
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^  I  core  quaud  nous  disons  unit^,  nous  la  d^terminons. 
.     La  vraie  unit^  absolue  doit   done  ^tre  quelque 
^  '  chose  d'absolument  indetermine,  qui  u'est  pas,  qui 
oe  peut  meme  se  nommer,  rinnommable,  comme 
^    dit  Plolin.  Ce  principe,  qui  n'est  pas^^  a  plus  forte 
raison  ne  peut  pas  penser ,  car  toute  pens^e  est  en- 
core une  determination ,  une  maniere  d'etre.  Ainsi 
letre  et  la  pensee  sont  exclus  de  Funite  absolue. 
Si  Falexandrinisme  les  admet,  ce  n'est  que  comme 
uoe  dech^ance,  une  degradation  de  Tunite.  Con* 
sidere  dans  la  pensee  et  dans  Tetre,  le  principe 
supreme  est  inferieur  a  lui-m^me;  ce  n'est  que  dans 
la  simplicite  pure  de  son  indefinissable  essence  qu'il 
est  le  dernier  objet  de  la  science  et  le  dernier  terme 
de  la  perfection. 

Pour  entrer  en  rapport  avec  un  pareil  dieu ,  les 
facultes  ordinaires  ne  suflisent  point,  et  la  th^- 
dicee  de  i'ecole  d'Alexandrie  lui  impose  une  psy- 
chologic toute  parliculiere. 

Dans  la  verite  des  clioses.  la  raison  concoit 
I'unite  absolue  comme  un  attribut  de  I'^tre  absolu , 
tnais  non  pas  comme  quelque  chose  en  soi,  ou  si 
elle  la  considere  a  part ,  elle  sait  qu'elle  ne  consi- 
dere  qu'une  abstraction.  Veut-on  faire  de  Tunite 
absolue  autre  chose  qu'un  attribut  d'un  6tre  ab- 
solu^ ou  une  abstraction,  une  conception  de  Fin- 
telligencc  humaine?  Ce  n'estplus  rien  que  la  rai* 
son  puisse  accepter  a  aucun  titre.  Cette  unit^  vide 
sera-t-elle  I'objet  de  Tamour?  Mais  I'amour,  bien 
phis  que  la  raison  encore ,  aspire  a  un  objet  reel. 
On  n'aime  pas  la  substance  en  ge\\^YB\ ,  TivdS&  \vc\<6 
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substance  qui  posscde  lei  ou  lei  caractere.  Dans  1^  " 
amities  liumaines,  supprimez  toutes  les  quali*^^^ 
d'une  personne  ou  modifiez-les ,  vous  modifiez  o^^ 
vous  supprimez  Tamour.  Cela  ne  prouve  pas  (\tt^ 
vous  n'aimiez  pas  celte  personne;  cela  prouve  set^' 
lement  que  la  personne  n'est  pas  pour  vous  sar^^ 
ses  qualites. 

Ainsi  ni  la  raison  ni  Tamour  ne  peuvent  atteiii^ 
dre  Tabsolue  unite  du  mysticisme.    Pour  corres- 
.  pondre  a  un  tel  objet,  il  faut  en  nous  quelque  chose 
qui  y  soil  analogue ,  il  faut  un  mode  de  connaitre 
qui  emporle  Tabolition  de  la  conscience.  En  efiet, 
la  conscience  est  le  signe  du  moi ,  c*est-a-dire  de 
ce  qu'il  y  a  de  plus  determine  :  Tetre  qui  dit :  moi^  f 
se  distingue  essentiellement  de  tout  autre ;  c'est  \l\ 
qu'est  pour  nous  le  type  meme  de  Tindividualite.  La 
conscience  degraderail  Tideal  de  la  connaissance 
dialectique,  oil  toute  division,  toute  determination 
doit  etre  absente,  pour  repondre  a  Tabsolue  unile 
de  son  objet.  Ce  mode  de  communication  pure  et 
directe  avec  Dieu,  qui  n'est  pas  la  raison,  qui  n'est 
pas  Tamour,  qui  exclut  la  conscience,  c'est  I'extase 
(IxTact;).  Ce  mot,  que  Plotin  ale  premier  appli- 
que a  ce  singulier  etat  de  Tame,  exprime  cette  se- 
paration   d'avec  nous-memes  que  le  mysticisme 
exige,  et  dont  il  croit  Fhomme  capable.  L'homme, 
pour  communiquer  avec  Tetre  absolu ,  doit  sortir 
de  lui-meme.  11  faut  que  la  pensee  ecarte  toule 
pensee  determinee,  et ,  en  se  repliant  dans  ses  pro-  | 
fondeur.s,  arrive  a  un  tel  oubli  d'elle-meme  que  la  \ 
conscience  soit  ou  semble  evanouie.  Mais  ce  n  est  | 


il 
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f^>P  la  qu'une  image  de  Texlase ;  ce  qu'elle  est  en  soi, 
?  I  Bul  ne  le  sait ;  comme  elle  echappe  a  toule  con- 
fe  science,  elle  echappe  a  la  memoire,  elle  Echappe  a 
^  la  reflexion,  et  par  consequent  a  loute  expression, 
r     a  toule  parole  huuiaine. 

Ce  myslicisme  philosophique  repose  sur  une  no- 
tion radicalement  fausse  de  Tetre  absolu.  A  force 
de  vouloir  affranchir  Dieu  de  toutes  les  conditions 
de  Texistence  finie,  il  en  vient  a  lui  oter  les  condi- 
tions de  I'existence  m^me ;  il  a  (ellement  peur  que 
Tinfini  ait  quoi  que  ce  soit  de  common  avec  le  fmi, 
qu'il  n'ose  reconnaitre.que  I'etre  est  commun  a  Tun 
eta  Fautre,  saufla  difference  du  degre,  comme  si 
tout  ce  qui  n'est  pas  n'etait  pas  le  neanl  meme! 
L'etre  absolu  possede  Tunite  absolue ,  sans  aucun 
doute ,  comme  il  possede  Fintelligence  absolue ; 
mais,  encore  une  fois,  Tunite  absolue  sans  un  sujet 
reel  d'inherence  est  deslituee  de  toute  realite.  Reel 
et  determine  sont  synonymes.  Ce  qui  constitue  un 
etre,  c'est  sa  nature  speciale,  son  essence.  Un  etre 
n'est  lui-meme  qu'a  la  condition  de  ne  pas  ^tre  un 
autre;  il  ne  peut  done  pas  ne  pas  avoir  des  traits 
caracteristiques.  Tout  ce  qui  est,  est  tel  ou  tel.  La 
difTerence  est  un  Element  aussi  essentiel  a  T^tre  que 
Tunite  meme.  Si  done  la  realite  est  dans  la  determi- 
nation ,  il  s'ensuit  que  Dieu  est  le  plus  determine 
des  etres.  Aristote  est  bien  plus  platonicien  que 
Plolin,  lorsqu'il  dit  que  Dieu  est  la  pensee  de  la 
pensee^,  qu  il  n'est  pas  une  simple  puissance,  mais 

.* 

1 .  Livre  XII  de  la  metaphysique.  De  la  metaphrslque  d'A-- 
Hstote ,  2«  edit.,  p.  ^00 ,  sqq* 
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une  puissance  eHectivement  agissanle,  enlendant 
par  la  que  Dieu ,  pour  etre  parfait ,  ne  doit  rien 
avoir  en  soi  qui  ne  soit  accompli.  C'esI  a  la  na- 
ture finie  qu'il  convient  d'etre,  en  un  certain  sens, 
indeterminee,  puisque^  etant  finie  ^  elle  a  toujours 
en  elle  des  puissances  qui  ne  sont  pas  realisces; 
cette  ind^lermination  diminue  a  mesure  que  ces 
puissances  se  realisent.  Ainsi  la  vraie  unit^  divine 
n'est  pas  Tunit^  abstraite,  c'est  Tunite  precise  de 
r^tre  parfaity  en  qui  tout  est  acbev^.  Au  faite  de 
Texistence^  encore  plus  qu'a  son  plus  humble 
degvij  tout  est  d^termin^,  tout  est  d^veloppe, 
tout  est  distinct,  comme  tout  est  un.  La  richesse 
des  determinations  est  le  signe  certain  de  la  ple- 
nitude de  r^tre.  La  reflexion  distingue  ces  deter- 
minations entre  elles,  mais  il  ne  faut  pas  voir 
dans  ces  distinctions  des  limites.  Dans  nous ,  par 
exemple,  est-ce  que  la  diversity  de  nos  facultes  et 
leur  plus  riche  developpement  divise  le  moi  et  altere 
Tidentite  et  Tunit^  de  la  personne?  chacun  de  nous 
se  croit-il  moins  lui«ra^me  parce  qu'il  possede  et  la 
sensibilite  et  la  raison  et  la  volonte?  Non^  assure-- 
ment.  11  en  est  de  m^me  de  Dieu*  Faute  d'avoir 
passe  par  une  psychologic  sufBsante,  le  mysticisme 
alexandrin  s'est  imagine  que  la  diversity  des  attri- 
buts  est  incompatible  avec  la  simplicite  de  Tessence, 
et  de  peur  de  corrompre  la  simple  et  pure  essence, 
il  en  a  fait  une  abstraction.  Par  un  scrupule  insense^ 
il  a  crajnt  que  Dieu  ne  fiit  pas  assez  parfait  s'il  lui 
laissait  toutes  ses  perfections;  il  les  considere 
comme  des  imperfections ,  Vdtre  comme  une  d^- 
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^adatioD  ,  la  creation  comme  une  chute ;  et , 
r-:  pour  expliquer  rhoinme  et  Tunivers,  il  est  force 
^-^  de  meltre  en  Dieu  oe  qu'il  appelle  des  d^fail* 
-  lances,  pour  n'avoir  pas  vu  que  ces  pretendues  de- 
^  faillances  sont  les  signes  memes  de  la  perfection 
"     iofinie. 

La  theorie  de  Textase  est  a  la  fois  la  condition 
necessaire  et  la  condamnation  de  la  theorie  de 
Tunite  absolue.  Sans  I'unite  absolue,  comroe  objet 
direct  de  la  connaissance,  a  quoi  bon  Textase  dans 
le  sujot  de  la  connaissance  ?  L'extase,  loin  d'elever 
rhomme  jusqu'a  Dieu ,  I'abaisse  au<dessous  de 
Hiomme ;  car  elle  efface  en  lui  la  pensee  en  6tant 
sa  condition ,  qui  est  la  conscience.  Supprimer  la 
conscience,  c'est  rendre  impossible  toute  con- 
naissance ;  et  c*est  ne  pas  comprendre  la  perfec- 
tion de  ce  mode  de  connaitre,  ou  Tintimit^  du 
sujet  et  de  Tobjet  donne  a  la  fois  la  connaissance 
la  plus  simple ,  la  plus  immediate  et  la  plus  c^ter- 
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i .  Sur  ce  point  fondamental ,  voyez  plus  haut ,  p.  66 .  — 
n*  serie,  t.  I,  1e9on  v®^  p.  94  :  m  Le  propre  de  Pintelligence 
ii*est  pas  de  poiivoir  connattre,  mais  de  connaitre  en  effet.  A 
quelle  condition  y  a-t-il  intelli^rence  pour  nous?  II  ne  sufBt 
point  qu'il  j  ait  en  nous  un  principe  d'intelligence ;  il  faut  que 
ce  principe  s'exerce  et  se  dcveloppe,  et  se  prenne  lui-nieme 
comnie  objet  de  son  intelligence.  La  condition  necessaire  de 
I'lnlelligence ,  c'estla  conscience,  c*est-a-dire  la  dilTcrence.  II 
ne  pent  y  avoir  connaissance  que  la  oCi  il  y  a  plusieurs  termes, 
dont  Fun  apercoit  Tautre,  et  en  meme  temps  s'apercoit  lui- 
meme.  C'est  la  connaitre  et  se  connaitre,  c'est  la  Pintelligence. 
L'intelligence  sans  conscience  est  la  possibilite  abstraite  de 
rintelli^eiice,  ce  n'est  pas  rintel^igetvce  xeeW^.  Tx^xvs^wv^i. 
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1^  rovsticisme  alexandrin  est  le  nivsticisme  le 
plus  savant  et  le  plus  profond  qui  soit  connu.  Dans 
les  hauteurs  de  rabstraction  ou  il  se  perd,  il  semble 
bien  loin  des  superstitions  populaires;  et  pourtant 
r^cole  d'Alexandrie  reuuit  la  contemplation  exta- 
tique  et  la  th^urgie.  Ce  sont  la  deux  choses  en  ap-    " 
parence  incompatibles^  mais  qui  tiennent  a  un  ^ 
meme  principe,  a  la  pretention  d'apercevoir  direc-   ;- 
tement  ce  qui  ^chappe  invinciblement  a  toutes  nos 
prises,  lei  un  mysticisme  ratline  aspire  a  Dieu  par 
I'extase ;  la ,  un  mysticisme  grossier  croit  le  saisir 
par  les  sens.  Les  procedes ,  les  facult^s  employees 
different ;  mais  le  fond  est  le  meme,  et  de  ce  fond 
commun  sortent  n^cessairement  les  extravagances 
les  plus  opposees.  ApoUonius  de  Tyane   est  un 
alexandrin  populaire,  et  Jamblique,   c'est  Plotin, 
devenu  pretre  ,  mystagogue ,  hierophante.  Un  culte 
nouveau  eclatait  par  des  miracles;  le  culte  ancien 
voulut  avoir  les  siens,  et  des  pliilosopbes  se  vante- 
rent  de  faire  comparaitre  la  Divinite  devant  d'autres 
bommes.  On  eut  des  demons  a  soi,  et  en  quelque 
sorte  a  ses  ordres;  on  n'invoqua  plus  seulement 
les  dieux,  on  les  evoqua.  L'extase  pour  les  inities, 
la  tbeurgie  pour  la  foule. 

De  tout  temps  et  de  toutes  parts,  ces  deux  mys- 

ceci  de  I'intelHgence  huroaine  a  rintelligence  divine,  c'est- 
a-dire  rapportez  les  idees,  j'enlends  les  idees  au  sens  de 
Platon,  de  saint  Augustin,  de  Bossuet  et  de  Leibnitz,  i  la 
seule  intelligence  k  laquelle  elle  puisse  appartenir,  vous 
avez,  si  je  puis  m'exprimer  ainsi,  la  vie  de  I'intelligence 
divine...,  etc.  » 
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ticismes  se  sent  donne  la  main.  Dans  I'Inde  et  dans 
la  Chine,  les  ecoles  ou  s'enseigne  Tidealisme  le 
plus  quintessencie  ne  sont  pas  loin  des  pagodes  de 
la  plus  avilissante  idolatrie.  Un  jour  on  lit  le  Bha- 
gavad-Gila  ou  Lao-tseu*,  on  enseigne  nn  Dieu  in- 
definissable,  sans   altributs  essentiels  et  determi- 
nes;  et  le  lendemain,  on  fait  voir  au  peuple  telle 
oil  telle  forme,  telle  ou  telle  manifestation  de  ce 
Dieu  qui,  n'en  ayant  pas  une  qui  lui  appartienne , 
pent  les  recevoir  toutes,  el  qui,  n'etant  que   la 
substance  en  soi,  est  necessairement  la  substance 
de  tout,  de  la  pierre  et  d'une  goutte  d'eau,  du 
chien  ,  du  heros  et  du  sage.  Ainsi,  dans  le  monde 
ancien,  sous  Julien,  par  exemple,  le  meme  homme 
etait  a  la  fois  professeur  a  Tecole  d'Athenes  et  gar- 
dien  du  temple  de  Minerve  ou  de  Cybele,  tour  a 
lour  obscurcissant  par  de  subtils  commentaires  le 
Timde  et  la   R^publique  ^  et  deployant  aux  yeux 
de  la  multitude ,  soit  le  voile  sacre  *,  soit  la  chasse 
de  la  bonne  deesse ',  et  dans  Tune  et  Taulre  fonc- 
tion ,  pretre  ou  philosophe,  en  imposant  aux  autres 
et  a  lui-meme,  entreprenaut  de  monter  au-dessus 
de  Tesprit  humain  et  tombant  miserablement  au- 
dessous,  payant  en  quelque  sorte  la  rancon  d'une 
metaphysique  inintelligible  en  se  pretant  aux  plus 
Iionteuses  superstitions. 

Lorsque  la   religion  chretienne  triompha ,  elle 

i .  T.  U  de  la  11*  serie ,  Esquisse  d'lme  histoire  gdneralc  de 
Ja  philosophic ^  le9ons  vet  vi,  sur  la  philosophie  indienne. 
2.  Voyez  V Euth-phron  y  t,  I  de  notre  ti*adv\cl\oi\» 
3/  Luden ,  Apulee ,  Lucius  de  Patra«i 
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rangea  riuimanite  sous  une  discipliue  qui  mit  un 
freiu  a  ce  deplorable  myslicisme.  Mais  combien  de 
fois  n'a-t-il  pas  ramene,  sous  le  regDe  de  la  reli- 
gion de  Tesprity  toutes  les  eictravagances  des  reli- 
gions de  la  nature !  11  devait  surtout  reparaitre  a 
la  renaissance  des  ecoles  el  du  genie  du  paganisme, 
au  xYi*  siecle,  quand  Tesprit  humain  avait  rompu 
avee  la  philosophic  du  nioyen  age,  sans  etre  eu- 
core  parvenu  a  la  philosophie  moderne  \  Les  Pa- 
racelse ,  les  Van-Helmont  renouvelerent  les  Apol- 
lonius  et  les  Jamblique,  abusant  de  quelques  cod- 
naissances  chimiques  et  medicales,  comme  ceux-ci 
avaient  abuse  de  la  methode  socratique  et  plato- 
nidenne  alter^e  dans  son  caractere  et  detournee 
de  son  veritable  objet.  Et  m^me,  en  plein  xvm*  sie- 
cle,  Swedenborg  n'a-t-il  pas  uni  en  sa  pei^onne 
un  myslicisme  exalte  et  une  sorle  de  tnagie, 
frayant  ainsi  la  route  a  ces  insens^s'  qui  me  con- 
testent  le  matin  les  preuves  les  plus  solides  et  les 
plus  aulorisees  de  Texistence  de  Tame  et  de  Dieu, 
et  me  proposent  le  soir  de  me  faire  voir  autremeot 
que  par  mes  yeux,  de  me  faire  ouir  autremeDt 
que  par  mes  oreilles ,  de  faire  usage  de  toutes  mes 
facultes  aulrement  que  par  leurs  orgaues  naturels, 
me  prometlant  une  science  surhumaine^  a  la  con- 

1 .  II*  serie>  t.  II,  Esquisse  dUine  histoire  genereUe  de  la  phi' 
losophie^  lecon  x,  siiria  philosophic  de  la  renaissance. 

2.  On  s'occupait  alors  avec  ardeur  de  magnetisme ,  et  plus 
d'un  magnetiseur ,  k  moitie  niater]aH8te>  a  nioitie  illumine, 
pretendait  nous  convertir  au  systenaede  la  parfaite  clairvoyance 
de  I'Ame  obtenue  au  moyen  du  soinmeil  avtl&ciel. 
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dition  de  perdre  d'abord  la  conscience,  la  pensee, 

la  liberte,  la  memoire ,  lout  ce  qui  me  constitue 

etre  intelligent  et  moral.  Je  saurai  tout  alors,  mais 

a  ce  prix  que  je  ne  saurai  rien  de  ce  que  je  saurai. 

Je  m'eleverai  dans  un  monde  merveilleux,  qu'eveille 

et  de  sens  rassis  je  ne  puis  pas  m^me  soupconner, 

et  dont  ensuite  il  ne  me  restera  aucun  souvenir  : 

mysticisme  a  la  fois  grossier  et  chim^rique,  qui  per- 

vertit  tout  ensemble  la  psycbologie  et  la  physiolo- 

gie;    exlase  imbecile,   renouvelee  sans  genie  de 

Textase    alexandrine;    extravagance  qui  u'a   pas 

meme  le  merite  d'un  peu  de  nouveaute,  et  que 

riiistoire  voil  reparailre  a  toutes  les  epoques  d'am- 

bition  et  d'impuissance. 

Voila  oil  on  en  vient  quand  on  veut  sortir  des 
conditions  imposees  a  la  nature  bumaine.  Charron 
Ta  dit  le  premier,  et  apres  lui  Pascal  I'a  repete  : 
Qui  veut  faire  Tange  fait  la  bele.  Le  remede 
a  toutes  ces  folies  est  une  tbeorie  severe  de  la 
raison,  de  ce  qu'elle  pent  et  de  ce  qu'elle  ne  pent 
pas,  de  la  raison  enveloppee  d'abord  dans  Texer- 
cice  des  sens ,  puis  s'elevant  aux  idees  universelles 
et  necessaires,  les  rapportant  a  leur  principe,  a  un 
etre  infini  et  en  meme  temps  reel  et  substantiel , 
donl  elle  concoit  Texistence ,  mais  dont  il  lui  est 
interdit  a  jamais  de  penelrer  et  de  comprendre  la 
nature.  Le  sentiment  accompagne  et  vivifie  les  in- 
tuitions sublimes  de  la  raison ,  mais  il  ne  faut  pas 
confondre  ces  deux  ordres  de  faits,  encore  bien 
moins  etoufTer  la  raison  dans  le  sentiment.  Entre 
un  etre  fini  tel  que  riiomme,  eV\i\^w^  ^vJ^'sJ^^^^^^ 
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ahsolue  et  infinie,  il  y  a  le  double  inlermediaire  et 
de  ce  magnifique  uuivers  livre  a  nos  regards,  et  de 
ces  verites  merveilleuses  que  la  raison  concoit, 
inais  qu'elle  n'a  point  faites  pas  plus  que  Toeii  ne 
fait  les  beautes  qu'il  apercoit.  Le  seul  moyen  qui 
nous  soit  donne  de  nous  eiever  jusqu'a  Tetre  des 
elres,  sans  cprouver  d'eblouissement  ni  de  vcr- 
tige,  e'est  de  nous  en  rapprocber  a  Taide  du  divin 
intermediaire ;  c'est-a-dire  de  nous  consacrer  a 
I'etude  et  a  Tamour  de  la  verite ,  et ,  comme  nous 
le  \errons  tout  a  Theure ,  a  la  contemplation  et  a 
la  reproduction  du  beau ,  surtout  a  la  pratique  du 
bien. 
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DU  BEAU. 


SIXifcME  LEgOPl. 

DO    BEAU,    DANS    l'ESPRIT    DE    l'HOMIIE. 

tf  ^thode  qui  doit  presider  aux  recherches  sur  le  beau  et  sur  I'ait  : 
Ici,  comme  dans  la  recherche  du  vrai ,  commencer  par  la  psycho- 
logie.  —  Des  facult^s  de  Vkme  qui  concourent  k  la  perception  du 
beau.  —  Du  jugemeut  qui  nous  donne  Tid^e  du  beau.  —  La  phi- 
losophic de  la  sensation  confond  Tid^e  du  beau  avec  la  sensation 
de  Tagreable.  Refutation  de  cette  doctrine  ;  1**  Tagr^able  et  le  beau 
ne  vont  pas  toujours  ensemble  et  ne  sont  pas  la  mesure  Tun  de  Tau- 
tre  5  2<*  le  jugement  du  beau  est  uuiversel  et  absolu  ;  3*  Tesprit  con- 
^oit  une  beaut^  absolue  au-dessus  de  toutes  les  beautes  particuli^res 
imparfaites.  Beaut^  id^ale.  —  Du  sentiment  du  beau ;  different 
de  la  sensation.  — Different  du  d^ir. —  Distinction  du  sentiment 
du  beau  et  de  celui  du  sublime.  —  Theorie  de  I'imagination.  — 
Influence  du  sentiment  sur  Pimagiuation.  —  Influence  de  Timagi- 
nation  sur  le  sentiment.  —  Theorie  du  gout. 

Rappelons  en  quelques  mols  les  resultats  aux* 
quels  nous  sommes  parvenus. 
•  Deux  ecoles  exclusives  sonl  en  presence  au 
xviii*  siecle;  nous  les  avons  combattues  Tune  et 
Tautre  et  Tune  par  Tautre.  A  rempirisme  nous 
avons  oppose  Tinsuffisance  de  la  sensation,  et  son 
indispensable  necessite  a  Pidealisme.  Nous  avons 
admiSy  avec  Locke  et  Condillac,  dans  Torigine  de 
la  connaissance ,  des  idees  particulieres  et  con- 
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tingcntes,  que  nous  devons  aux  sens  et  a  la 
conscience;  et  au-dessus  des  sens  et  de  )a con- 
science, sources  direcles  de  loutes  les  ideespar- 
ticulieres,  nous  avons  reconnu,  avec  Reid  et  Kant, 
une  faculty  speciale,  differente  de  la  sensation  et  de 
la  conscience ,  mais  qui  se  d^veloppe  avec  elles, 
la  raison ,  source  eminente  des  verites  universelles 
et  necessaires.  Nous  avons  etabli,  conlre  Rant,  IWsj 
Tabsolue  autorite  de  la  raison  et  des  verites  quelle  lljpoi 
nous  decouvre.  Puis,  les  verites  que  la  raison  nous  llousi 
avait  revelees  nous  ont  elles-memes  revele  leur  liisna 
eternel  principe,  Dieu.  Enfin,  ce  spiritualisraerai-lwau 
sonnable  qui  est  tout  ensemble  la  foi  du  genre  P 
humain  et  la  doctrine  des  plus  grands  esprits  de  W^ 
Tantiquite  et  des  temps  modernes,  nous  ravousl^^ 
soigneusement  distingue  d*un  mysticisme  chimeri- 1^ 
que  et  dangereux.  Ainsi,  necessite  de  Texperience  y 
el  necessite  de  la  raison,  necessite  d'un  etre  reel  1 
et  infini  qui  soit  le  premier  et  dernier  fondement  | 
de  la  verile,  severe  distinction  du  spiritualisme  et 
du  mysticisme ,  tels  sont  les  grands  principes  que 
vous  avez  pu  recueillir  de  la  premiere  partie  de  ce 
cours. 

La  seconde  partie,  Tetude  du  beau,  nous  don- 
nera  les  memes  resultats  eclaires  et  agrandis  par 
une  application  nouvelle. 

C'est  le  xviii®  siecle  qui  a  introduit,  ou  plut6t 
ramene  dans  la  pliilosophie  les  reclierches  sur  le 
beau  et  sur  Tart,  si  familieres  a  Platon  et  a  Aris- 
tole ,  mais  que  la  scholastique  n'avait  pas  accueil- 
lies,  et  auxquelles  etait  restee  presque  etrangere 
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ire  grande  philosophie  du  Jtvii*  siecle  *.  On  com- 
od  qu'il  n'appartenait  pas  a  Tecole  empirique 
faire  revivre  cette  noble  partie  de  la  science  phi. 
»phique.  Locke  et  Condillac  n'ont  pas  laisse  un 
pitre,  ni  m^me  une  seule  page,  sur  le  beau, 
rs  successeurs  ont  traite  la  beaute  avec  le  meme 
siin  ;  ne  sachant  trop  comment  Fexpliquer  dans 

systeme  |  iis  ont  trouv^  plus  commode  de  ne 
oint  apercevoir.  Diderot,  il  est  vrai,  a  eu  Ten- 
isiasme  de  la  beaut^  et  de  I'art ,  mais  Tenthou- 
ne  le  plus  mal  place  qui  fut  jamais.  Diderot 
t  des  eclairs  de  genie ;  mais ,  comme  a  dit  de 
Voltaire,  c'^tait  une  tete  ou  tout  fermentait 
;  venir  a  maturite.  II  a  seme  9a  et  la  une  foule 
)ercus  ingenieux  et  souvent  contradictoires ;  il 
pas  de  principes ;  il  s'abandonne  a  Timpression 
noment ;  il  ne  sait  ce  que  c'est  que  Tideal ;  il 
omplait  dans  un  certain  naturel ,  a  la  fois  vul- 
e  et  maniere,  tel  qu'on  pent  Fattendre  de  Tau* 

de  V Interpretation  de  la  nature ,  du  Pere  de 
ille^  du  Neveu  de  Rameau  et  de  Jacques  le  Fa" 
te.  Diderot  est  mat^rialiste  dans  Part  comme 
i  la  philosophie ;  il  est  de  son  temps  et  de  son 
e,  avec  un  grain  de  poesie,  de  sensibilite 
'imagination  ^  11  etait  digne  de  Tecole  ecos- 

Exceptea  restimable  Essai  sur  la  Beau  du  P«  Andre  ^ 
)le  de  Malebranche,  qui  a  prolonge  sa  vie  asseas  avant 
le  tvm*  siecle.  Sur  le  P.  Andre^  voyeas  III*  serie ,  t.  HI, 

)SO]>HlE  MOOBENBi  p.  207-516. 

Voyez  dans  les  oeuvres  de  Diderot ,  Pvns^s  sur  la  scutp^ 
les  Salons  J  etc. 
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saise*  et  de  Kant*  de  faire  une  place  an  beau  dau^     ,r 
leur  doctrine,  lis  Font  consid^re  dans  Tame  et  dan? 
la  nature ;  mais  ils  n'ont  pas  meme  aborde  la  difficile     ^ 
question  de  la  reproduction  du  beau  par  le  genie     ^ 
de  rhomme.  Nous  tenterons  d'embrasser  ce  grandr^ 
sujet  dans  toute  son  ^teudue,  et  nous  allons  vousj   ^^ 
offrir  au  moins  une  esquisse  d'une  theorie  regu-.===^ 
Here  et  complete  de  la  beaute  et  de  Tart. 

Commencons  par  bien  etablir  la  methode  qui 
doit  presider  a  ces  recherches. 

On  pent  ^tudier  le  beau  de  deux  facons  :  ou  hors 
de  nous,  en  lui-meme  et  dans  les  objets,  quels  qu'ils 
soient ,  qui  en  portent  Tempreinte ;  ou  bien  dans 
Tesprit  de  riiomme,  dans  les  facultes  qui  I'altei- 
gnent,  dans  les  idees  ou  dans  les  sentiments  qu'il 
excite  en  nous.  Or,  la  vraie  methode,  qui  doit  vous 
elre  aujourd'bui  familiere ,  nous  fait  une  loi  de 
partir  de  Thomme  pour  arriver  aux  choses.  L*ana- 
lyse  psychologique  sera  done  encore  ici  notre  point 
de  depart,  et  Tetude  de  Tetat  de  Tame  en  presence  a 
du  beau  nous  preparera  a  ceile  du  beau  considere  * 
en  lui-meme  et  dans  ses  objets.  \ 

Interrogeons  T&me  en  presence  de  la  beaute.        f 

N'est-ce  pas  un  fait  incontestable  qu'en  face  de 
certains  objets,  dans  des  circonstances  tres-diver- 


\ 


1 .  Voyez,  I"  serie ,  t.  IV,  exposees  et  appreciees  ,  les  theo- 
ries d'Hutcheson  et  de  Reid. 

2.  La  theorie  de  Kant  se  trouve  dans  la  Critique  du  juge-  | 

ment  et  dans  les  Observations  sur  le  sentiment  du  beau  et  du  ' 

jiublime,  Voyez  Texcellente  traduction  qu'en  a  donnee  M.  Barny,  i 

2  vol.,  1846.  5 
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f  ses,  nous  portons  ce  jugement  :  Get  objel  est  beau. 
Cette  affirmation  n'est  pas  toujours  explicite.  Quel- 
quefois  elle  ne  se  manifeste  que  par  un  cri  d*admi- 
ration ;  quelquefois  elle  s'eleve  silencieusement 
dans  Tesprit  qui  a  peine  en  a  conscience.  Les  for- 
mes de  ce  phenomene  varient ,  mais  le  phenomene 
est  atteste  par  I'observation  la  plus  vulgaire  et  la 
plus  certaine^  et  toutes  les  langues  en  portent  te- 
moignage. 

Quoique  les  objets  sensibles  soient  ceux  qui,  chez 
la  plupart  des  hommes,  provoquent  le  plus  souveut 
le  jugement  du  beau,  ils  n'ont  pas  seuls  cet  avan- 
tage  :  le  domaine  de  la  beaute  est  plus  etendu  que 
le  monde  physique  expose  a  nos  regards ;   il  n'a 
d'autres  bornes  que  celles  de  la  nature  enliere ,  de 
lame  et  du  genie  de  I'homme.  Devant  une  action 
heroique,   au  souvenir  d'un  grand  devouement, 
meme  a  la  pensee  des  verites  les  plus  abstraites  puis- 
samment  enchainees  entre  elles  dans  un  systeme 
admirable  a  la  fois  par  sa  simplicite  et  par  sa  fecon- 
dite ;   enfin  devant  des  objets  d'un  autre  ordre, 
devant  les  ceuvres  de  Tart,  ce  meme  phenomene  se 
produit  en  nous.  Nous  reconnaissons  dans  tous  ces 
objets ,  si  differents  qu'ils  soient ,  une  qualite  com- 
mune sur  laquelle  tombe  notre  jugement,  et  cette 
qualite,  nous  I'appelons  la  beaute. 

La  philosophic  de  la  sensation,  pour  etre  fidele  a 
elle-meme,  a  du  essayer  de  reduire  le  beau  a  Ta- 
greable. 

Sans  doute  la  beaute  est  presque  toujours  agreable 
aux  sens,  on  du  moins  elle  ne  doit  ^&  le?^  ble^^er. 


\% 
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La  plupart  de  iio^  idee^  du  beau  nouft  vtenuefit  par 
la  vue  el  par  Touie ,  et  lous  les  arts  sans  cxceptfen 
s'adressetit  k  I'ame  pat  le  corps.  Un  objet  qui  m\» 
fait  souflTrir,  Wt-il  le  plus  beau  du  inonde,  bienra- 
reuient  nous  paratt  tel.  La  beaute  n'si  point  de  prise 
sur  une  iitie  occupee  par  la  douleiir. 

Mais  si  une  sensaliou  agn^able  aecompague  sod- 
vekit  rid^e  du  beau ,  il  b'ed  faut  pas  cotidure  que 
Tune  soil  Taulre. 

L^exp^riebce  atteste  que  toutes  les  ehoses  agr^a- 
ble^  ne  nous  paraissent  paii  belles,  et  que,  panni  les 
choses  agiieable^y  celled  qui  le  sont  le  plus,  ne  sont 
pas  leis  plus  belles ,  marque  assur^e  que  Tagreable 
ft'est  pa^  le  l3eaU )  ear  si  Tun  est  ideutique  ^  I'autre, 
ils  ne  doivent  jamais  elre  separes  ^  itiais  ils  doitenl 
toujolirs  ^Ire  proportionnes  I'un  a  Fautr^. 

Or,  tandis  que  tou^  nos  seus  nous  donuent  des 
sensations  agreables ,  deux  sfeulemenl  ont  le  pri- 
tlltJge  d'eveiller  en  rtous  Tld^e  de  la  beaute.  A-l*on 
jatnais  dil  i  Voilk  une  belle  saveui^,  voila  Hue  b^le 
odeur?  Cependanl  bn  le  devraitdire,  si  le  beau  est 
Tagrieablfe.  D'uHi  autre  coit^ ,  il  est  eertains  plaisiirs 
de  Todofat  el  du  goAt  qui  lebraulent  plus  la  seush 
bUiti^  que  les  plus  grattdes  beaut^s  de  k  nature  let 
de  Tart;  et  meme,  parmi  les  perceptions  de  Toiiie 
et  de  la  vue,  ce  ne  sout  pas  loujours  les  plus  viv^ 
qui  exbitetit  le  plus  eii  nous  Tidee  de  la  beaute. 
Des  tableaux  d'un  coloris  tniedioci^  ne  nOu$  <emeu- 
vent-ils  pas  plus  profondement  que  telles  oeuvrfes 
(Sblbdissatites,  p)us  seduisat^tes  aux  V^x,  moins 
touchantes  h  I'^rtie?  Je  dis  plus*  nbn-seuletnent  la 
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^Dsation  ne  produit  pa$  ridee  du  beau,  oiais  quel- 
qqefois  elle  r^tourfe.  Qu'un  artiste  se  coinplai^e 
dans  la  reproduction  de  formes  voluptueuses ;  en 
agreaat  aux  seps,  il  trouble,  il  revoke  en  nous  I'idee 
chaste  at  pure  de  la  beaute.  L'agreable  n'est  done 
pas  la  meaura  du  beau ,  pui^qu'en  certains  ca3  il 
ieirace  et  le  fait  oublier ;  il  n'est  done  pa^  le beaUy 
puisqu'il  se  trouve,  et  au  plu$  baut  degr^,  ou  le 
beau  n'est  pas. 

Ceci  nous  conduit  au  fondement  essentiel  de  la 
distinction  de  Tidee  du  beau  et  de  la  sensation  de 
Tagreable,  a  savoir,  la  difference  deja  ei^pliquee  de 
la  sensibiliti^  et  de  la  raison. 

Quand  un  objet  vous  fait  eprouver  une  sensa^ 
tion  agreahle ,  si  on  vous  demande  pourquoi  cet 
objet  vous  agree ,  vous  ne  pouvez  rien  repondre , 
sinon  que  telle  est  voire  impression ;  et  si  on 
vous  avertit  que  ce  meme  objet  produit  sur  d*au' 
Ires  une  impression  diRerente  et  leur  deplait,  vous 
ne  vous  en  etonnez  pas  beaucoup,  parce  que  vous 
&ave%  que  la  sensibiUte  est  diverse,  et  qu'il  ne  faut 
pas  disputer  des  sensations.  En  est^^il  de  m^me, 

lorsqu'un  objet  ne  vous  est  pas  seulement  agrea*- 

ble ,  mais  lorsque  vous  juge*  qu'il  est  beau  ?  Vous 
prononcez;,  par  e^temple,  que  cette  figure  est  noble 
et  belle ,  que  ^e  lever  ou  ce  coucher  de  soleil  est 
beau ,  que  le  desinteressement  et  le  devouement 
sont  beaux,  que  la  vertM  est  belle-,  si  Ton  vous 
contest?  la  veriie  de  ces  jugements,  alors  voms 
n'etes  pas  aussi  accommodants  que  vous  YHki 
lout  h  I'heure;  vous  n'accep\ez»  ^^^  \e  A;\^w^w^w^ 
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comme  un  effet  inevitable  de  seiisibililes  diPferen- 
tes;  vous  n'en  appelez  plus  a  votre  sensibilite,  qui 
naturellement  se  termine  a  vous,  vous  en  appelez 
a  une  autorite  qui  est  faile  pour  les  aulres  comme 
pour  vous ,  celle  de  la  raison ;  vous  vous  croyez  le     ^ 
droit  d'accuser  d'erreur  celui  qui  contredit  voire 
jugement,   car  ici  votre  jugement  ne  repose  plus    -- 
sur  quelque  chose  de  variable  et  d'indi viduel ,  comme  \^ 
une  sensation  agreable  ou  penible.  L'agreable  se 
renferme  pour  nous  dans  Tenceinte  de  notre  pro- 
pre  organisation  9  ou  il  change  a  tout  moment, 
selon  les  revolutions  perpetuelles  de  cette  organi- 
sation, selon  la  sante  et  la  maladie,  Tetat  de  Tat- 
mosphere,  celui  de  nos  nerfs,  etc.  Mais  il  n'en  est 
pas  ainsi  de  la  beaute  ;  la  beaule ,  comme  la  ve-- 
rite ,  n'appartient  a  aucun  de  nous  :  e'est  le  bien 
commun,  c'est  le  domaine  public  de  rhumanite; 
personne  n*a  le  droit  d'en  disposer  arbitrairement ; 
et  quand  nous  disons  :  cela  est  vrai,  cela  est  beau, 
ce  n'est  plus  Timpression  particuliere  et  variable 
de  notre  sensibilite  que  nous  exprimons ,  e'est  le 
jugement  absolu  que  la  raison  impose  a  tous  les 
hommes. 

Confondez  la  raison  et  la  sensibilite,  reduisez 
Fideedu  beau  a  la  sensation  de  Tagreable,  et  logout 
n'a  plus  de  loi.  Si  une  personne  me  dit,  en  pre- 
sence de  I'Apollon  du  Belvedere,  qu'elle  n'eprouve 
rien  de  plus  agreable  qu  en  presence  de  toule  autre 
statue,  que  celle-la  ne  lui  plait  pas ,  et  qu'elle  n'en 
sent  pas  la  beaute;  je  ne  puis  contester  son  impres- 
sion ;   mais  si  cette  personne  conclut  de  la  que 
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J'Apolion  n'est  pas  beau^  je  la  contredis  hautement, 
cl  je  prononce  qu'elle  se  trompe.  On  distingue  le 
bon  goi!it  et  le  mauvais  gout;  mais  que  signifie 
cette  distinction ,  si  le  jugement  du  beau  se  resout 
dans  une  sensation  ?  Yous  me  dites  que  je  n'ai  pas 
de  gout.  Qu'est-ce  a  dire?  N'ai-je  pas  des  sens 
comme  vous?  L'objet  que  vous  admirez  n'agit-il 
pas  sur  moi  comme  sur  vous?  L'impressiou  que 
j'eprouve  n*est-elle  pas  aussi  reelle  que  celle  que 
vous  eprouvez?  D'ou  vient  done  que  vous  avez 
raison,  vous  qui  ne  faites  qu'exprimer  Timpression 
que  vous  ressentez,  et  que  j'ai  tort,  moi  qui  fais 
precisement  la  meme  chose  ?  Est-ce  parce  que  ceux 
qui  sentent  comme  vous  sont  plus  nombreux  que 
ceux  qui  sentent  comme  moi?-  Mais  le  nombre  des 
voix  n'est  pour  rien  ici.  Le  beau  etant  defini  ce  qui 
produit  sur  les  sens  une  impression  agreable ,  une 
chose  qui  plait ,  fut-ce  a  un  seui  homme ,  fut-elle 
aflreusement  laide  aux  yeux  du  genre  humain  tout 
entier,  doit  elre  cependant  et  tres-legitimement  ap- 
pelee  belle  par  celui  qui  en  recoit  une  impression 
agreable,  car  pour  lui  elle  satisfait  a  la  deOnition. 
II  n'y  a  plus  alors  de  vraie  beaute;  il  n'y  a  que  des 
beautes  relatives  et  changeantes,  des  beautes  de 
circonstance ,  de  coulume,  de  mode,  et  toutes  ces 
beautes,  quelque  difFerentes  qu'elles  soient,  seront 
toutes  legitimes,  pourvu  qu'elles  rencontrent  des 
sensibilites  auxquelles  elles  agreent.  Et  comme  il 
n'y  a  rien  en  ce  monde,  dans  Finfinie  diversite  de 
nos  dispositions ,  qui  ne  puisse  plaire  a  quelqu'un, 
il  ny  aura  rien  qui  ne  soil  beaw  •,  ow, '^CJ^^;^  \«v^\x^ 
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parlor,  U  w'y  aura  ni  beau  m  laid,  et  la  Yinm  hot- 
teotQte  egalera  la  Venu^  de  Medicifi.  L.'absurdite  das 
coasequences  demoqlra  Tabsurdite  du  pripQip^. 
MaU  jl  n'y  a  qu'uu  may  en  d'echapper  a  wa  consai- 
qqences,  c'ert  de  i^pudier  Iq  priucipej  et  4e  recoP'' 
uaitre  que  le  jugement  du  beau  est  up  jugement 
absolu ,  et  i  coouue  tel ,  entieremept  diflP^reqt,  de  h 
sensatiQP, 

Pnfip ,  et  c'est  ici  le  dernier  ecueil  d^  Tempi^ 
risipe,  n  y  a^t-il  ep  nou$  que  Videe  d'u«e  beaute 
imparfaite  et  finie,  et  ep  ipeiqe  temps  que  nou§  ad- 
piironil  le3  beautes  reelles  que  PQU^  preseqte  la  pa- 
lure,  pe  npus  eleyop^-nous  pas  a  Tidee  d'upe  beaule 
superieure,  que  Platon  appelle  exeellepiment  Tidee 
du  beau,  et  que,  d'apres  lui,  tous  les  bommes  d'up 
gout  delicat,  tous  les  yrais  artistes  appellept  Tid^al? 
3i  pous  ^tablis^ons  des  degres  dans  la^  beaute  d^B 
phoses,  p'est  ce  pas  parce  que  nous  les  pompa^ 
rops,  souvept  sans  pops  en  rendre  compte ,  a  oet 
ideal  qui  nous  est  la  piesure  et  la  regie  de  tous  po3 
jugenient3  sur  les  beautes  partioulieres ?  Cppipaept 

cette  idpe  de  la  beaute  absolue  epveloppee  daps 

tous  pos  ju^epxents  sur  ie  beau,  compiept  cette 
beaule  ideale  qu'il  nous  est  ipipQSsible  de  pe  pas 
conpevoir,  nous  serait-elle  rev^lee  par  Ja  sensation, 
par  une  faculte  variable  et  relative  pomme  les 
Qbjet§  qu'elle  apercoit  ? 

La  pbilosophip  qui  tire  toutes  nos  idees  des 
^ens  ecboue  donq  devant  Tidee  du  beaUt  Reste  a 
savoir  si  on  expliciue  mieux  cette  idee  au  pnoyeu 
du  sentiment,  difTerent  de  la  sensation^  et  qui  tiept 
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de  si  pre§  k  h  rmson  que  de  boii§  juges  Tpnt  sou- 
>ePt  pris  poqr  die  et  en  pnt  feit  le  priqcipe  de 
I'idee  du  b^au  gonaaie  de  celle  dn  feiep.  G*est  d^ja 
un  prqgres,  §ans  dqute,  que  d'aller  de  la,  sensation 
au  sentiment,  et  Hutcbe^on  e^  Smith*  sont  a  nos 
y^yx,  de  bien  ^iutres  pbilgsopbej^  que  Copdillac  gt 
Helyetius  *  I  mais  »ou»  croyons  avoir  i^uffi^arpment 

^tabli^  qu  en  cpnfondant  le  sentiment  avee  la  rai- 
30U,  oil  lyi  6te  §on  fandement  et  sa  regie,  que  par- 
ticulier  et  variable  de  sa  nature,  different  d'bqmme 
h  homme  et  en  cbaqne  bon^me  sans  eesse  difT^- 
rept,  le  sentiment  est  ineapaWe  de  se  sqffire  h  Iwi- 
ineme,  Cependant ,  si  le  sentiment  n'est  pas  m 
principe,  c'est  \in  fait  vrai  et  important^  et  apres 
i'ayoir  bien  distingue  de  la  raison ,  nons  allans 
l)QUs-^meme  Telever  bien  au^dessus  de  la  sensation, 
^t  mettre  en  lumiere  le  role  considerable  qui!  joue 
dans  la  per<?eption  de  la  beante. 

Plaeez-yous  devant  un  objet  de  la  nature ,  pu 
]es  hommes  reconnaissent  de  labeautei  et  observez 
ce  qui  se  passe  en  vous  a  la  vu^  de  cet  objet.  N'est-il 

pas  certain  qu'en  raeme  temps  qqe  vous  jugez  qn'il 

est  beau ,  vous  sentea  aussi  sa  beaute ,  c'est-a-  dire 
que  vous  eprouvez  a  sa  vue  upe  emotion  delicieuse, 

1 .  Sur  Hutcheson  et  Sipilh ,  sup  leuv^  m^iites  et  leurs  de- 
fauts,  siir  \^  part  de  verite  et  Ja  part  d'erreyr  que  epptieot 
leur  philosophic  3,  yoyez  les  le9ons  detail  lees  cjue  nous  leur 
avons  consaerees,  P*  serie,  t.  IV. 

3.  Voyez  Pexposition  e^  la  r^fulation  de  la  doctrine  d'Hel- 
vetius,  ibid,,  t.  Ill,  p.  163-214. 

3.  Voyez  plus  haut,  lecon  \%  p.  M3-i2c'. 
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et  que  vous  etes  attir^  vers  cet  objet  par  un 
meut  de  sympatbie  et  d'amour?  Dans  d 
cas ,  vous  jugez  autrement  et  vous  eprou^ 
sentiment  contraire.  L'aversion  accompagnc 
gement  du  laid ,  comme  Taniour  le  jugem< 
beau.  Et  ce  sentiment  ne  s'eveilie  pas  seul 
en  presence  des  objets  de  la  nature  :  tous  '. 
jets  ,  quels  quUls  soient,  que  nous  jugeons  h 
beaux,  ont  le  pouvoir  d'exciter  en  nous  ce 
ment.  Variez  tant  qu'il  vous  plaira  les  circo 
ces,  transportez-moi  devant  un  admirable 
ou  devant  un  beau  pay  sage ,  representez 
esprit  les  grandes  decouvertes  de  Descartej 
Newton ,  les  exploits  du  grand  Conde ,  la  v< 
saint  Vincent  de  Paul ;  elevez-moi  encor 
haut ;  reveiliez  en  moi  Tidee  obscurcie  et  tr 
bliee  de  Tetre  infini ,  quoi  que  vous  fassiez , 
les  fois  que  vous  faites  naitre  en  moi  Tidee  du 
vous  me  procurez  une  jouissance  interieure 
quise,  toujours  suivie  d'un  sentiment  d'amot 
Tobjet  qui  Ta  causee. 

Plus  Tobjet  est  beau ,  plus  la  jouissanc 
donne  a  I'ame  est  vive,  et  I'amour  profon 
etre  passionne.  Dans  Tadmiration  le  jugem< 
mine,  mais  anime  par  le  sentiment.  L'adm 
s'accroit-elle  a  ce  point  d'imprimer  a  Ta 
mouvement ,  une  ardeur  qui  semblent  exce 
limites  de  la  nature  bumaine?  ce  degre  supn 
J'admiration  et  de  I'amour  s'appelle  I'enthous 

Est  Deus  in  nobis,  agitante  calesclmvis  Ulo, 
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La  philosophie  de  la  sensation  n'explique  le  seu- 
timent  comme  I'idee  du  beau  qu'en  le  denaturant. 
Elle  le  confond  avec  la  sensation  agreable ,  et  par 
consequent  pour  elle  Tamour  de  la  beaute  ne  peut 
etre  que  le  desir. 

II  n'y  a  point  de  iheorie  que  les  fails  contredisent 
davantage. 

Qu'est-ce  que  le  desir?  Un  mouvement  de  Tame 
cjui  a  pour  fin  avouee  ou  secrete  la  possession ; 
I'admiration  est  de  sa  nature  respectueuse ,  tandis 
<jue  le  desir  tend  a  profaner  son  objet. 

Le  desir  est  fils  du  besoin.  11  suppose  done  en 
<jelui  qui  Teprouve-un  manque,  un  defaut,  et  jus- 
cju'a  un  certain  point,  une  souffrance.  Le  senti- 
ment du  beau  est  sa  propre  satisfaction  a  lui- 
meme. 

Le  desir  est  enflamme ,  impetueux,  douloureux. 
Le  sentiment  du  beau ,  libre  de  tout  desir  et  en 
meme  temps  de  toute  crainte,  eleve  et  echauffe 
Tame,  et  peut  la  transporter  jusqu'a  I'enlhou- 
siasme ,  sans  lui  faire  connaitre  les  troubles  de  la 
passion.  L' artiste  n'apercoit  que  le  beau  la  ou 
rhomme  sensuel  ne  voit  que  I'attrayant  ou  I'ef- 
frayanti  Sur  un  vaisseau  battu  par  la  tempete, 
quand  les  passagers  tremblent  a  la  vue  des  flots 
menacants  et  au  bruit  de  la  foudre  qui  gronde  sur 
leur  tete,  Tartiste  demeure  absorbe  dans  la  con- 
templation de  ce  sublime  spectacle.  Vernet  se  fait 
attacher  a  un  mat  pour  contempler  plus  long- 
temps  Torage  dans  sa  beaute  majestueuse  et  ter- 
rible. Des  qu'il  connait  la  peur,  des  qu'il  partake 
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remotioa  commune^  Vartiste  3'evanouit,  il  m  r^ste 
plus  que  i'homme. 

Le  senlifnent  du  beau  est  $i  peu  le  desir^  que 
Tup  et  I'autre  s'excluent,  Laiase^-moi  prendre  un 
exemple  vulgaire.  Devant  uue  table  chai^ee  de 
mets  et  de  vins  ielicieuiL  y  le  desir  de  la  jouis^nce 
s'eveille^  mais  non  pas  le  sentiment  du  beau.  Je 
suppose  qu'au  lieu  de  aonger  ^xxn  plaisirs  que  me 
promettent  toutes  les  chases  etalees  sous  mes  yeui, 
j'envisage  seulement  la  maniere  dont  ellea  sont  ar- 
rangees  et  disposees  sur  la  table  et  rordomiaace  du 
festin,  le  sentiment  du  beau  pourra  naitre  en  quel- 
que  degre ;  mais  assuremeut  ce  ne  sera  ni  le  besoin 
ni  le  desir  de  m'approprier  cetle  symetrie,  cellc 
ordonnance, 

Le  propre  de  la  beaute  n'est  pas  d'irriter  et  d'eu* 
flaminer  le  desir,  mais  de  Tepurer  et  de  rennoblir-  \ii 
Plus  une  femme  est  belle ,  non  pas  de  cette  beaute  h\ 
commune  et  grossjere  que  Hubens  anime  en  vain  |S 
de  son  ardent  coloris,  mais  de  cette  beaute  ideale 
que  Tanliquiie  et  Raphael  out  si  bien  connue,  plus, 
a  Taspect  de  cette  noble  creature ,  le  dewr  eat  tero- 
pere  par  un  sentiment  exquis  et  d^lioat ,  qudque^ 
fois  meme  remplace  par  un  culte  desinteresae.  Si  la 
Venus  du  Capitole  ou  la  sainte  Cecile  excite  ee 
\ous  des  desirs  sen§uels ,  voua  n'eles  pas  faita  pour 
sentir  le  beau,  De  meme,  le  vrai  artiste  ne  ae  pro- 
pose seulement  pas  de  flatter  la  seosibllite ;  en  pei- 
gnant  la  beaute,  il  \'eut  en  eveiller  en  noua  le  sen* 
timent;  et  quand  il  a  porte  ce  sentiment  juaqu  a  | 
Tenthou^ia^ne,  il  a  obtenu  le  dernier  triomphe  de 
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tri ;  car  renlhousiasine  est  Fetal  le  plus  elev^  de 
nature  hummne,  celui  oCt  elle  m  transfigure  en 
elque  sorte^  el  sans  tomber  en  de  mystiques  ex- 
qui  ^teindraieni  le  sentittient  oomme  k  pen-* 
^  se  rapproclie  le  fnoins  imparfaitemeut  de  la 
lure  divine. 

Le  sentiment  dii  beau  est  done  un  sentiment 
^^s^ial)  comme  Tid^e  du  beau  est  une  idee  simple. 
«is  ce  sentiment  un  en  lui-mi^me  ne  se  mani- 
e-t-il  que  d'une  seule  mani^re  et  ne  s'applique* 
^**il  qu*h  un  seul  genre  de  bedute?  Ici  encore,  ici 
s^^omme  toujours  ^  interrogeons  Texpc^rience. 
?  Quand  nous  avons  sous  les  yeu\  un  objet  dont 
:  l^s  formes  sont  parfattement  determin^es,  et  Fen-*, 
^emble  facile  k  embrasser,  une  belle  fleur,  une  belle 
t^  statue,  tin  temple  antique  d*une  mediocre  gran* 
aik  deur,  chacune  de  nos  facultes  s'attsiche  ^  cet  objet-, 
e  1  t&i  s'y  repose  avec  une  satisftction  sans  melange^ 
e^  Nos  sens  en  percoivent  ais^ment  les  details  :  notre 
^  >  ^aison  saisit  Fheureuse  harmonie  de  toutes  ses  pan- 
^,  lies.  Cet  objet  a-t-il  disparu,  nous  nousle  represeU*. 
^  tons  distinctement;  tant  les  formes  en  sont  pre- 
^  cises  et  arrt^tees  1  L'ame  dans  cctte  contemplation 
^^  resseni  une  joie  douce  et  tranquille,  une  sorte 
d'l^panouissement. 

ConSiderons-nous  ^  au  contraire,  un  objet  aut 
formes  vagues  et  ind^flnies,  et  qui  soit  tres^beau 
pourtani  :  Fimpression  que  nous  ^prouvons  est 
sans  dbute  encore  un  plaisir^  mais  c'est  un  plai- 
slr  d'un  auii^  ordre.  Cet  objet  ne  tombe  pas  sous 
toutes  nos  prises  comme  le  pteml^et .  \a  x^^c^xv  V 
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concoity  mais  les  sens  ne  le  percoivent  pas  to4^ 
eDtier,  et  rimagination  ne  se  le   represente  paj 
distinctement.    Les  sens  et  I'imagination   s'efToH 
cent  en  vain  d'atteindre  ses  dernieres  limites ;  m 
facultes  s'agrandissenty  elles  s'enflent,  pouraii 
dire,   afin  de  rembrasser,   mais  il  leur  echap] 
et  les  surpasse.    Le  plaisir  que  nous  ressentom'  ^  ^ 
vient  de  la  grandeur  meme  de  cet  objet ,  mal 
en  meme  temps  cette  grandeur  fait  naitre  en  doi 
je   ne  sais  quel   sentiment   melancolique ,    pan 
qu'elle  nous  est  disproportionnee.  A.   la  vue  dul 
ciel  etoilei  de  la  \aste  mer,  de  montagnes  gigan-jc 
tesqueSy  Tadmiration  est  melee  de  tristesse.  C'est 
que  ces  objets,  finis  en  realite  comma  le  monde 
lui-meme,  nous  semblent  infinis  dans  Timpuissance  ^^ 
ou  nous  sommes  de  compfendre  leur  immensite,  \  "^ 
et  qu'en  imitant  ce  qui  est  vraiment  sans  bornes  v^ 
ils  eveillent  en  nous  Fidee  de  Tinfini,  cette  idee  | 
qui  releve  a  la  fois  et  confond  noire  intelligence.    \ 
I-e  sentiment  correspondant  que  Tame  eprouve  est 
un  plaisir  austere.  k 

Pour  rendre  plus  sensible  la  difference  que  nous  ' 
voulons  marquer,  on  pent  multiplier  les  exemples. 
Etes-vous  affecte  de  la  meme  maniere  a  la  vue 
d'une  prairie  variee  en  sa  juste  etendue  et  dont 
Toeil  parcourt  aisemeut  la  surface,  ou  a  I'aspect 
d'une  montagne  inaccessible  au  pied  de  laquelle 
s'agite  rOcean  ?  La  douce  lumiere  du  jour  et  une 
voix  melodieuse  produisent-elles  sur  vous  le  meme 
effet  que  les  lenebres  etle  silence?  Dans  Fordre  intel- 
lect uel  et  moral,  etes-vous  emu  de  la  meme  maniere 
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lorsqu'un  homme  riche  et  bon  ouvre  sa  bourse  a 
i^ indigent,  ou  lorsqu'un  homme  magnanime  donne 
I'hospitalite  a  son  ennemi  et  le  sauve  au  peril  de  sa 
-propre  vie?  Prenez  quelque  poesie  legere  oupartout 
i^egne  la  mesure ,  Tesprit  et  la  grace ;  prenez  une 
pde  et  surtout  une  epitre  d'Horace  ou  de  petits  vers 
cle  Voltaire,  et  meltez  en  regard  Vlliade  ou  ces 
poemes  immenses  des  Indiens  remplis  d^evenements 
Hierveilleux  et  ou  la  plus  haute  metaphysique  s'unit 
a  un  recit  tour  a  tour  gracieux  ou  pathetique ,  ces 
poemes  qui  ont  plus  de  deux  cent  mille  vers,  et 
dont  les  personnages  sont  des  dieux  ou  des  etres 
symboliques;  voyez  si  les  impressions   que  vous 
eprouverez  seront  les  memes.  Pour  dernier  exem- 
ple,  supposez  d'un  cote  un  ecrivain  qui  en  deux 
ou  trois  coups  de  crayon  trace  une  analyse  de  Tin- 
telligence  agreable  et  simple  mais  sans  profondeur , 
et  de  Tautre  un  philosophe  qui  s'engage  dans  un 
long  travail  pour  arriver  a  la  decomposition  la  plus 
rigoureuse   de  la  faculte   de   connaitre ,   et  vous 
deroule  une  longue  chaine  de  principes  et  de  con- 
sequences, lisez  le  Traits  des  sensations  et  la  Cri- 
tique de  la  raison pure ^  et,  meme  a  part  le  vrai 
et  le  faux ,  au  seul  point  de  vue  du  beau,  comparez 
vos  impressions. 

Voila  done  deux  sentiments  tres-differenls;  aussi 
leur  a-t-on  donne  des  noms  differents;  Tun  a  ete 
appele  plus  particulierement  le  sentiment  du  beau, 
I'autre  celui  du  sublime. 

Pour  achever  I'elude  des  diverses  facultes  qui 
entrent  dans  la  perception  de  la  beaute,  apres  la 
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liaison  et  le  sentiment ,  il  nous  reste  k  parler  d'un 
(faculty  non  moins  necessaire,  qui  les  anitne  et  le 
tiviOey  Timagination. 

Lorsque  1a  sensation  y  le  jugement  et  le  senii* 
ttient  se  sont  pmduits  a  Toccasion  d'un  objet  exii^ 
rieur,  ils  se  repfoduisent  en  I'abscttce  mdme  de  cd 
objet ;  c'est  la  la  ni^moir^. 

La  memolre  est  double  t  non  *  seulemenl  \t 
me  souviens  que  j'ai  ^te  ett  presence  d'un  ce^ 
tain  objet ,  mais  je  me  repr(^sente  cet  objet  ab* 
sent  tel  qu*il  etait,  tel  que  je  I'd  vU,  senti,  juge 
le  souvenir  est  alors  une  image.  Dans  ce  der 
nier  cas ,  la  m^moire  a  M  appelee  par  quelqui 
philosopbes  memoire  imaginative.  Cest  la  le  fon 
de  rimagination ;  mds  Timagination  est  plus  er 
core. 

L' esprit  s'appliquant  aux  images  fournies  par  1 
memoire  les  decompose ,  cboisil  entre  letirs  difli 
rents  trails,  et  en  forme  des  images  nouvelles.  Sat 
ce  nouveau  pouvoir  Timaginatiob  serait  captii 
dans  le  cercle  de  la  memoire. 

Le  dort  d'etre  afTfecte  forlement  par  les  objels 
de  reproduire  leurs  images  absenles  ou  evanouie 
et  la  puissanee  de  modifier  ces  images  pour  ( 
composer  de  nouvelles,  epuisent-ils  ee  que  1 
hbmmes  appellertt  rimagination  ?  Non ,  oit  ( 
moins ,  si  ce  sont  bien  la  les  elements  propres  < 
rimagination ,  il  faut  que  qUelque  autre  chose  s 
ajoute ,  a  savoir  le  sentiment  du  beau  ert  to 
genre.  Cest  a  ce  foyer  que  s'entretient  et  s'allilr 
la  grande  imagination.  SufTislil-il  k  Tauteur  d'// 
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^txce  d'avoir  bien  lu  Tite  Live  ,  de  s'en  representer 
"^ivement  plusieurs  scenes,  d'^n  saisir  les  traits 
JE^rincipauK  et  de  les  combiner  heureusement  ?  U 
*\ii  faliait  en  outre  le  Sentiment,  TamQur  du  beau , 
^urtout  du  beau  moral ;  }1  lui  faliait  ce  grand  coeu^* 
^o\x  est  sorti  le  mot  du  vieil  Horace, 

Entendons-nous  bien.  Nous  ne  disons  pas  que 
)e  sentiment  soit  rimagiuation ,  qous  disoqs  qu'il 
est  la  source  o\x  Timagin^tion  puise  ses  inspirations 
ct  devienl  fecoude.  Si  les  hommes  aout  si  differeuts 
eri  fait  d'imagination,  c'est  que  les  uns  resteut  froids 
en  presence  des  objets ,  frqids  dans  les  representa- 
tions qu'ils  en  conseryent ,  froids  encore  dans  les 
combinaisons  qu  ils  en  formeqt,  tandis  que  les  au- 
tres  ,  doues  d'une  sipnsibilite  particuliere ,  s'emeu- 
vent  vivement  aux  premieres  impressions  des  objets, 
en  gardent  de  puissauts  resspuvenirs,  et  porteqt 
dans  Texercice  de  toutes  leurs  facultes  cett^  meme 
forc^  d'eraotion.  Qtez  le  sentiment ,  tout  resie  ina- 
nime }  qu  jl  se  manifeste,  tout  prend  de  la  chaleur, 
de  la  couleur  et  de  la  vie. 

II  est  done  impossible  de  borner  Timagination , 
comme  le  wot  parait  Texiger ,  aux  images  propre- 
ment  dites ,  et  aux  idees  qui  se  rapportent  a  des 
olivets  physiques.  Se  rappeler  des  sons,  choisir 
enire  eux,  les  combiner  pour  en  lirer  des  efiets 
QQUveaux,  n'est'ce  pas  la  aussi  de  Timagination , 
bien  que  le  son  ne  soit  pas  une  image?  Le  \rai  mu- 
siqien  n^  possede  pas  moins  d'imagination  que  l^ 
pelntre,  Qn  accorde  au  poete  de  Timagination 
lorsqu  U  retrs^ce  les  images  de  la  nature ;  lui  refur- 
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sera  Ion  celte  meme  faculte  lorsqiril  retra 
sentiments?  Mais^  outre  les  images  et  les 
mentSy  le  poete  ue  fait-il  pas  emploi  des  1 
pensees  de  la  justice ,  de  la  liberie,  do  la  vert 
un  mot,  de  toutes  les  ideas  morales?  Dira-t-oi 
dans  ces  peintures  morales^  dans  ces  tableai 
la  vie  intime  de  F&me,  ou  gracieux  ou  energic 
il  n'y  a  pas  d'imagination  ? 

Vous  voyez  quelle  est  Tetendue  de  Timagi 
tion  :  elle  n'a  point  de  bornes,  elle  s'appliqil 
tout.  Son  caractere  distinctif  est  d'ebranler  foi 
ment  T&me  en  presence  de  tout  objet  beau,  oi 
son  seul  souvenir,  ou  meme  a  la  seule  idee  d\ 
objet  imaginaire.  On  la  reconnait  a  ce  signe  qu*el 
produit ,  a  I'aide  de  ses  representations ,  la  mem 
impression  et  meme  une  impression  plus  vive  qu 
la  nature  a  Taide  des  objets  reels.  Si  la  beaut 
absente  ou  revee  n'agit  pas  sur  vous  autant  et  plu 
que  la  beaute  presente ,  vous  pouvez  avoir  mill 
autres  dons  :  celui  de  Fimagination  vous  a  ete  re 
fuse. 

Aux  yeux  de  Fimagination  ,  le  monde  r^el  Ian 
guit  aupres  de  ses  Bctions.  On  pent  sentir  que  Tims 
gination  devient  la  maitresse  a  Tennui  des  chos( 
r^elles  et  presentes.  Les  fant6mes  de  Timaginatio 
ont  un  vague,  une  indecision  de  formes,  qui  emei 
mille  fois  davantage  que  la  nettete  et  la  distinctio 
des  perceptions  actuelles.  Et  puis ,  a  moins  d'eti 
entierement  fou ,  et  la  passion  ne  nous  rend  pi 
toujours  ce  service ,  il  est  tres-difficile  de  voir  1 
realite  autrement  qu'elle  n'est,  c'est-a-dire  tres-in 
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parfaite.  Au  contraire,  on  fait  de  I'image  tout  ce 
qu'on  veut ,  on  la  metamorphose  a  son  instK^  on 
I'embeUit  a  son  gre.  II  y  a  dans  le  fond  de  lame 
humaine  une  puissance  infinie  de  sentir  et  d'aimer 
a  laquelle  le  monde  entier  ne  repond  pas ,  encore 
bien  moins  une  seule  de  ses  creatures,  si  cbarmante 
qu'elle  puisse  etre.  Toute  beaute  mortelle,  \ue  de 
pres,    ne   suflfit  pas  a   cette  puissance  insatiable 
qu'elle  excite  et  ne  pent  satisfaire.  Mais  de  loin  , 
les    defauts    disparaissent    ou    s'affaiblissent ,    les 
nuances  se  melent  et  se  confondent  dans  le  clair- 
obscur  du  souvenir  et  du  reve,  et  les  objets  plai- 
sent  mieux  parce  qu'ils  sont  moins. determines.  Le 
propre  des  hommes  d'imagination  est  de  se  repre- 
senler  les  clioses  et  les  hommes  autrement  qu*ils 
lie  sont  et  de  se  passionner  pour  ces  images  fantas- 
tiques.  Ce  qu'on  appelle  les  hommes  positifs,  ce 
sont  les  hommes  sans  imagination ,  qui  n'aper- 
coivent  que  ce  qu'ils  voient  et  traitent  avec  la  reaiite 
telle  qu'elle  est  au  lieu  de  la  transformer.  lis  ont, 
en  general ,  plus  de  raison  que  de  sentiment ,  et 
ils  sont  plus  capables  de  calcul  que   d'entraine- 
ment.  lis  peuvent  etre  serieusement  et  profonde- 
inent  honnetes;  ils  ne  seront  jamais  ni  poetes  ni 
artistes.  Ce  qui  fait  Tarliste  et  le  poete,  c'est,  avec 
im   fonds  de  bon  sens  et   de  raison  sans  lequel 
tout  le  reste  est  vain ,  un  cceur  sensible ,  irritable 
meme,  surtout  une   vive,  une   puissante   imagi- 
nation. 

Si  le  sentiment  agit  sur  imagination ,  on  le  voit, 
Timagination  le  lui  rend  avec  usure. 
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Dison$-le  :  cetle  passion  pure  et  ardeoto,  ce 
culte  de  la  beaute  qui  fait  le  grand  artiste  ne  se 
peut  rencontrer  que  daus  un  hornme  d'imagination. 
Ea  effet,  le  sentimeqt  du  beau  peut  s'eveiUer  eu 
chacun  de  nous  devant  tout  objet  beauj  mais, 
quand  cet  objet  a  disparu ,  si  son  image  ne  subsists 
pas  vivement  retracee,  le  sentiment  qu'il  a  nn  ma- 
meqt  excite  s'efface  peu  a  peu ;  il  poutTa  se  rani- 
raer  a  la  vue  d'un  autre  objet,  tnais  pour  s'etein- 
dre  encore ,  mourant  toujours  pour  renattre  par 
hasard ;  n'etant  pas  nourri ,  accru,  exalte  par  la  VQ- 
production  yivace  et  continue  de  son  pbjet  dans 
Fimagination ,  il  nianque  de  ceite  puissance  inspi- 
ralrice  sans  laquelle  il  n'y  a  ni  artiste  ni  poete. 

Encore  nn  mot  sur  une  autre  faculte  qui  n'^st 
pas  une  faculte  simple,  mais  un  heureux  melange 
de  celles  qui  \iennent  d'etre  rappelees,  le  gout, 
si  mallrait^,  si  arbitrairement  limile  dans  tomes  les 
theories. 

Si,  apres  avoir  entendu  une  belle  oeuvre  poe- 
tique  ou  musicale,  admir^  une  statue,  un  tableau, 
vous  pouYez  vous  representer  ce  que  vos  sens  opt 
per^u  ,  voir  encore  le  tableau  absent ,  entendre  les 
sons  qui  ne  retentissent  plus,  en  un  mot,  si  vous 
avez  de  Vimagination,  vous  possedez  une  des  con- 
ditions sans  lesquelles  il  n'y  a  pas  de  vrai  gout.  En 
effeti  pour  gouter  les  oeuvres  de  Timagination  ne 
faut-il  pas  en  avoir  soi-meme?  N'a-t-on  pas  besoin, 
pour  sentir  un  auteur,  non  de  Tegaler  sans  doute, 
mais  de  lui  ressembler  en  quelque  degre  ?  Un  es- 
prit sense ,  mais  sec  et  austere ,  cpmme  Le  Bat- 


DU  BEAU,  DANS  L'ESPRIT  DE  L'HOMME.  iG3 

teux  ou  Condillac ,  i\q  §Qra-t-U  pas  insensible  aux 
plus  beureuses  audace$  du  genie^  et  ne  portera-(-il 
pas  dans  la  critique  une  severite  ^troile ,  une  rai- 
son  tres-peu  raisonnable ,  puisqu'elle  ne  comprend 
pas  iQixteSi  lea  parties  de  la  nature  huraaine,  une  in- 
tolerance qui  mulile  et  fletrit  Tart  en  croyant 
1  sparer  ? 

ipf'un  autre  c6te  Timagination  ne  suifit  pa3  a  Tap- 

preciation  de  la  beaute,  U  y  a  plus  :  cetle  vl- 

vacite  d'irnagination  si  precieuse  au  gout,  quand 

elle  e3t  uo  pen  contenue,  ne  prpduii,  lorsqu'elle 

domine,  qu'un  gout  tres-imparfait,  qui,  n'ayant 

pas  la  raison  pour  .fondeoienti   n'en  tient   pas 

cQoipte  dans  *es  jugeraenls,  et  risque  de  mal  con^- 

prendre  la  plus  grande  beaule ,  la  beaute  reglee. 

L  unite  daus  la  con^position ,  Tbarmonie  de  toules 

fes  parties,  la  juste  proportion  des  details,  I'ha- 

bile  combin^ison  de§  effets,  le  cboix,  la  aobriete, 

la  mesure,   spnt  autant  de  nierites  qu'il  sentira 

pen  et  ne  roetlra  pas  a  leur  place,  L'imagination 

^st  pour  beaucQup  sans  doute  dans  les  ouvrages 

de  Tart,  mais  enfin  elle  n'eat  pas  lout.  Ce  qui  fait 

de  Paiyeuct^  et  du  MUanthrQpe  deux  merveilles 

incomparables ;  est-ce  seulement  rimagination?  l\'y 

a-t-il  pas  aussi  dans  la  simplicite  profonde  du  plan , 

dans  le  developpement  mesure  de  Taction ,  dans  la 

verite  soutenue  des  caracteres,  une  raison   sup^- 

rieure,  differenle  de  rimagination  qui  fournit  les 

couleurSy  et  de  la  sensibilite  qui  donne  la  passion  ? 

Outre  rimagination  et  la  raison,  Thomme  de 
gout  doit  poss^der  I'amour  eclaire  mais  avdewt  da  U. 
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beaule  :  il  faut  qu'il  se  complaise  a  la  renconlrer, 
qu'il  la  cherclie,   qu'il  Tappelle.   Comprendre  et 
demontrer  qu'une  chose  n'est  point  belle,  plaisir 
mediocre ,  lache  ingrate.  Mais  discerner  une  belle 
chose,  s'eii  penetrer,  la  meltre  en  evidence  et  faire 
partager  a  d'autres  son  sentiment,  jouissance  ex- 
quise,  tache  genereuse.  L'admiration  est  a  la  fois 
pom*  celui  qui  Teprouve  un  bonheur  et  un  honneur. 
C'est  un  bonheur  de  senlir  profondement  ce  qui 
est  beau ;  c'est  un  honneur  de  savoir  le  reconnailre. 
L' admiration  est  le  signe  d'une  raison  elevee  servie 
par  un  noble  coeur.  Elle  est  au-dessus  de  la  pelile 
critique,  sceptique  et  impuissante;  mais  elle  est 
Tame  de  la  grande  critique,  de  la  critique  feconde  : 
elle  est  pour  ainsi  dire  la  parlie  divine  du  gout. 
Apres  avoir  parle  du  gout  qui  apprecie  la  beaule, 
ne  dirons-nous  rien  du  genie  qui  la  fait  revivre? 
Le  genie  n'est  autre  chose  que  le  gout  en  action, 
c'est-a-dire  les  trois  puissances  du  gout  portees  a 
leur  comble,  et  armees  d'une  puissance  nouvelle 
et    mysterieuse,    la   puissance   d'execution.    Mais 
nous  entrerions  deja  dans  le  domaine  de  Fart.  At- 
tendons,  nous  relrouverons  bienl6t  et  I'art   et  le 
genie  qui  I'accompagne. 


I 
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SEPHfiME  LEgON- 

DU  BEAU    DANS   LES  OBJETS. 

Refutation  de  dWerses  theories  sur  la  nature  du  beau  :  que  le  beau 
ne  peut  pas  se  ramener  a  ce  qui  est  utile. —  Ni  a  la  convenance. — 
Que  la  theorie  de  la  proportion  est  insuffisante.  -*  Caract^res  es- 
sentiels  du  beau.  —  Differentes  esp^ces  de  beaut^s.  Du  beau  et  du 
sublime.  Beau t^  physique.  Beaute  intellectuelle.  Beaute  morale.  — 
Retour  sur  le  beau  id^al.  Determination  plus  precise  de  la  beaute 
ideale  :  qu*elle  est  surtout  la  beaute  morale. —  Dieu,  premier  et 
dernier  principe  du  beau.  —  Theorie  de  Platon. 

Nous  avoDs  fait  connaitre  le  beau  en  nous-memes, 
dans  les  facultes  qui  le  percoivent  et  Tapprecient , 
la  raison,  le  sentiment^  rimagination,  le  gout;  nous 
arrivons ,  selon  Tordre  determine  par  la  niethode , 
a  d'autres  questions  :  Qu'est-ce  que  le  beau  dans 
les  objets?  Qu'est-ce  que  le  beau,  pris  en  lui- 
meme?  Quels  sont  ses  caracteres  et  ses  difTerentes 
especes?  Quel  est  son  principe?  La  philosophic  a 
sans  doute  son  point  de  depart  legitime  dans  la 
psychologic;  mais,  pour  qu'elle  atteigne  aussi  son 
terme  legitime,  il  faut  qu'elle  parvienne  de  Thomme 
aux  choses  memes. 

L*histoire  de  la  philosophic  nous  offrc  bien  des 
theories  sur  la  nature  du  beau  :  nous  ne  voulons 
ni  les  enumerer  ni  les  discuter  toutes  :  nous  signa-* 
lerons  les  plus  importantes^ 

i .  Si  on  veut  faire  connaissance  avec  une  refutation  simple 
et  piquante^  eaite  il  y  a  deux  mille  aub,  Ae^^^ws^ts  ^^wvvs?^ 
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11  en  est  une  bien  grossiere  qui  definit  le  beau 
ce  qui  plait  aux  sens,  ce  qui  leur  procure  une  im- 
pression agreable.  Nous  ne  nous  arreterons  pas  a 
cette  opinion.  Nous  Tavona  aulliaamment  refutee 
en  faisant  voir  quMl  est  impossible  de  reduire  le 
beau  a  Tagr^able. 

Un  sensualisme  un  peu  plus  savant  met  Futile  a 
la  place  de  Tagr^able ,  o^est-a-dire  change  la  forme 
du  meroe  priucipe.  Le  beau  n'est  plus  Tobjet  qui 
nous  procure  dans  le  moment  present  une  sensa- 
tion agreable  mais  fugitive ,  c*est  I'objet  qui  peut 
nous  procurer  souv^nt  eette  meme  sensation  qu 
d'autres  semblables.  11  ne  faut  pas  un  grand  ef- 
fort d^observation  ni  de  raisonnement  pour  se  cou- 
vaincre  que  I'utilite  n'a  rian  k  voir  avec  la  beaute. 
Ce  qui  est  utile  n^est  pas  toujours  beau ,  ce  qui  est 
beau  n*est  pas  toujours  utile  j  et  ce  qui  est  a  la  fois 
utile  et  beau  est  beau  par  un  autre  endroit  que  sod 
utility.  Yoyez  un  levier,  upe  poulie  ?  assurement 

rien  de  plus  utile.  Cependant  vous  n'^tes  pas  tent^ 
de  dire  que  cela  soit  beau.  Avex-vous  d^eouvert  un 
vase  antique  admirablement  travaill^;  vous  vous 
^criez  que  ce  vase  est  beau ,  sans  vous  aviser  de  re» 
cbercher  h  quoi  il  vous  servira.  Enfin  la  sym^trie 

de  la  beaute ,  on  peut  lire  VHippias  de  Platon ,  t.  IV  de  notre 
traduction.  Le  Phedre^  t.  VI,  contient  Pexposition  voil^e  de  la 
theorie  propre  k  PUton;  maia  a'e»t  d«[i$  le  M>^t*et  {ibid^)^  ^t 
particulierement  dans  le  diseQui^$  d«  Piotime ,  qu'il  faut  cbef'- 
cher  la  pensee  platonicienne  arrivee  k  son  developpement  le 
plus  parfait ,  e|;  j-evetue  elle-n^eme  de  toute  la  beaute  dvi  Ian- 
gage  hyniaiii. 
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et  I'ordre  sont  des  choses  belles,  et  en  m^rtie  lelnps 
ce  sont  de«  clioses  utiles,  soit  parce  qu*dles  niena- 
gent  Tespace,  soit  parce  qnfe  les  objets  disposes 
symietriquement  sont  pluis  faeiles  h  troui^er  quand 
on  6n  a  besoin :  mais  ce  n*est  pas  la  ce  qui  fait  pour 
tious  la  beaut^  de  la  Synnstri^;  car  nous  saisissons 
imitiediatement  ce  genre  de  beaule ,  et  d  est  sou- 
vent  asse:^  tard  que  nous  reconnaissolis  Tutillt^  qui  . 
s'y  rencontre.  II  arrive  m^rne  quelquefois  qu'a- 
pres  avoir  admire  la  beaul^  d'un  objet ,  nous  n'en 
pouvbns  deviner  TuSage,  bied  qu'il  en  ait  un.  L*u- 
tile  est  ddnc  entierement  different  du  beau,  loin 
d  en  Mre  le  fondettient. 

Une  tbeorie  celebre  et  bien  ancienne  *  ftiit  6on- 
sister  le  beau  dans  la  parfaite  convenance  des 
moyens  relativement  a  leur  fin,  lei  le  beau  n'est  plus 
Tutile,  c'est  le  convenable  .*  ces  deux  idees  doivent 
etre  distinguiees.  line  tnacbitie  produit  d'excellents 
effets,  ecoilomie  de  temps,  de  travail,  etc.;  elleest 
doUc  utile.  Si  de  plus  examinant  sa  construction, 
je  trouve  que  cbaque  pi^ce  est  h  sa  place,  et  que 
toutes  sont  babilement  disposees  pour  le  ri^sultat 
qu'elles  doiVent  produire;  mertie  sans  envisager 
Tutilite  de  ce  resultat,  cotnme  les  moyeUs  solit  bien 
apprbpries  k  leur  fin,jejuge  qu*il  y  a  iJl  conve- 
nance.  Deja  noUs  nous  rapprocbons  de  I'ld^e  du 
beaii;  car  nous  ue  consideroris  plus  ce  qui  est 
utile ,  mais  ce  qui  est  comme  11  faut.  Cepetidant 
nouS  ti'avons  pas  encore  atieiut  Ic  Vrai  caractere 

i    Voyez  \*Hlppias\ 
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de  la  beaute  :  il  y  a,  en  effet,  des  objets  tres-bien 
disposes  pdur  leur  fin ,  et  que  nous  n'appelons  pas 
beaux.  Un  siege  sans  ornement  et  sans  elegance, 
pourvu  qu'il  soit  solide,  que  toutes  les  pieces 
se  tiennent  bien,  qu'on  puisse  s'y  asseoir  avec  se- 
curite,  qu'on  y  soit  commodement,  agreablement 
meme,  peut  donner  Texemple  de  la  plus*parfaite 
convenance  des  moyens  avec  la  fin  :  on  ne  dira  pas 
pour  cela  que  ce  meuble  est  beau.  Toulefois  il  y  a 
ici  celte  difference  entre  la  convenance  et  Tutilite , 
qu'un  objet  pour  elre  beau  n'a  pas  besoin  d'etre 
utile  J  mais  qu'il  n'est  pas  beau  s'il  ne  possede  de 
la  convenance ,  s'il  y  a  desaccord  enlre  la  fin  et  les 
moyens. 

On  a  cru  trouver  le  beau  dans  la  proportion ,  et 
cVst  bien  la ,  en  effet ,   une  des  conditions  de  la 
beaute;  mais  ce  n'en  est  qu'une.  II  est  bien  certain 
qu'un  objet  mal  proportionne  ne  peut  etre  beau. 
U  y  a  dans  tous  les  objets  beaux ,  quelque  eloignes 
qu'ils  soient  de  la  forme  geometrique ,   une  sorle 
de  geometric  vivante.  Mais,  je  le  demande,  est-ce 
la  proportion  qui  domine  dans  cet  arbre  elance, 
aux  branches  flexibles  et  gracieuses,   au  feuillage 
riche  et  nuance?  Qui  fait  la  beaute  terrible  d'uu 
orage,  qui  fait  celle  d'une  grande  image  ,d'un  vers 
isole  ou.d'une  ode  sublime?  Ce  n'esl  pas,  je  le  sais, 
le  manque  de  loi  et  de  regie,  mais  ce  n'est  pas  non 
plus  la  regie  et  la  loi ;  souvent  meme  ce  qui  frappe 
d'abord  est  une  apparente  irregularite.  II  est  ab- 
surde  de  pretendre  que  ce  qui  nous  fait  admirer 
toutes  ces  choses  et  bien  d  autres,  est  la  meme  qua- 
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lite  qui  nous  fait  admirer  une  figure  geomelrique , 
c'est-a-dire ,  Texacte  correspondance  des  parties. 

Ce  que  nous  disons  de  la  proportion,  on  le  peut 
dire  de  Pordre ,  qui  est  quelque  chose  de  moins 
malhematique  que  la  proportion,  mais  qui  n'ex- 
plique  guere  mieux  ce  qu'il  y  a  de  libre ,  de  varie , 
d'abandonne  dans  certaines  beautes. 

Toutes  ces  theories  qui  ramenent  la  beaute  a 
Tordre,  a  Tharmonie,  a  la  proportion,  ne  sont  au 
fond  qu'une  seule  et  raeme  theorie  qui  voit  avant 
tout  dans  le  beau  Tunite.  Et  assurement  Tunite  est 
belle ;  elle  est  une  partie  considerable  de  la  beaute, 
mais  elle  n'est  pas  la  beaute  tout  entiere. 

La  plus  vraisemblable  theorie  du  beau  est  encore 

celle  qui  le  compose  de  deux  elements  contraires 

et  egalement    necessaires ,    I'unite  et  la  variete. 

Voyez  une  belle  fleur.  Sans  doute  Tunite ,  I'ordre  , 

la  proportion ,  la  symetrie  meme,  y  sont  :  car  sans 

ces  qualites  la  raison  en  serait  absente,  et  toutes 

choses  sont  faites  avec   une  merveilleuse  raison. 

Mais  en  meme  temps  que  de  diversile  !  Combien  de 

nuances  dans  la  couleur,  quelles  richesses  dans  les 

moindres  details!  Meme  en  mathematiques  ce  qui 

est  beau  ce  n'est  pas  un  principe  abstrait,  c'est  ce 

principe  trainant  apres  soi  toute  une  longue  chaine 

de  consequences.  II  n'y  a  pas  de  beaute  sans  la  vie ; 

et  la  vie,  c'est  le  mouvemenl,  c'est  la  diversite. 

L'unite  et  la  variete  s'appliquent  a  tons  les  or- 
dres  de  beaute  :  parcourons  rapidement  ces  ordres 
dWerents. 

II  y  a  d'abord  les  objets  beaux  a  proprement 
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parler  et  led  objets  sublimes,  tin  objet  beau  ^  nous 
Tavoni  vu ,  est  quelque  cbose  d*achev^,  de  circon- 
scrit  y  de  limite ,  que  toutes  nos  facultes  embrassent 
aisementy  parce  que  led  diverses  parties  sont  sou- 
mises  a  une  juste  mesUre.  Un  objet  sublime  est 
celui  qui  par  des  formes ,  non  pas  disproportion- 
nees  en  elles-memes ,  mais  moins  arretees  et  plus 
difliciles  a  saisir ,  eveille  en  nous  le  sentiment  de 
rinfini. 

Voila  deja  deux  espcces  bien  distinctes  de  beaute. 
Mais  la  realite  est  inepuisable,  et  a  tous  les  degres 
de  la  realite  il  y  a  de  la  beaute « 

Dans  les  objets  sensibles,  les  couleurs ,  les  sons, 
les  figures,  les  mouvementSi  sont  capables  depro- 
duire  Tidee  et  le  sentiment  du  beau.  Toutes  ces 
beaules  se  rangent  sous  le  genre  de  beaute  qu'on 
appelle  a  tort  ou  a  raison  la  beaute  physique. 

Si  du  monde  des  sens  nous  nous  ^levons  a  celui 
de  I'esprit,  de  la  verile,  de  la  science^  nous  y  trou- 
verons  des  beautes  plus  severes ,  mais  non  moins 
reelles.  Les  lois  universelles  qui  regissent  les  corps, 
celles  qui  gouvernent  les  intelligences  ^  les  grands 
principes  qui  contiennent  et  engendrent  de  loii- 
gues  deductions  9  le  genie  qui  cree,  dans  Tartiste, 
le  poete  ou  le  philosophe,  tout  cela  est  beau,  comme 
la  nature  meme  :  voila  ce  qu'on  nomme  la  beaute 
intellectuelle. 

EnHn ,  si  nous  considerons  le  monde  moral  e( 
ses  lois,  I'idee  de  la  liberie,  de  la  vertu,  du  de- 
nouement, ici  Taustere  justice  d'un  Arislide,  la 
rheroisme  d'xin  Leonidas  ,  les  proHiges  de  la  cha- 
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rite  ou  du  patriotisme^  voila  certes  un  troisieme 
ordre  de  beaute  qui  surpasse  encore  les  deux  au- 
tres,  a  savoir,  la  beaute  morale. 

N^oublions  pas  non  plus  d*appliquer  a  toutes  ces 
beautes  la  distinction  du  beau  et  du  sublime.  11  y  a 
done  du  beau  et  du  sublime  a  la  fois  dans  la  na- 
ture^ ^ans  le3  ideesi,  dans  les  sentiments,  dans  les 
actions.  Quelle  vari^t^  presque  infinie  dans  \s^ 
beaute ! 

Apres  avoir  enumere  toutes  ces  differences  ,  ne 
pourrait-on  pas  les  reduire  ?  Elles  sont  incontesta- 
Lies }  mais ,  dans  cette  diversite  n'y  a-t-il  p^s  d'u- 
nite?  N'y  a^t-il  pas  une  beaute  unique  dont  toutes 
les  beautes  particulieres  ne  sont  que  des  reflets,  dcs 
nuanceS|  des  degres  ou  des  degradations  ? 

Plotin  dans  son  traite  sur  te  beau^  s'etait  deja 
propose  cette  question.  II  se  demandait  ;  Qu'est- 
ce  que  le  beau  en  soi  ?  Je  vois  bien  que  telle  ou 
telle  fprme  est  belle  ^  que  telle  ou  telle  action  Test 
aussi  :  mais  pourquoi  et  comment  un  objet  pby* 
sique  et  un  objet  moral  sont-ils  beaux  ?  Quelle  est 
la  qualite  commune  qui,  se  rencontrant  dans  ces 
deux  objets,  les  range  sous  I'idee  generale  du  beau  ? 

11  faut  resoudre  cette  question,  sans  quoi  la 
tbeorie  du  beau  est  un  d^dal^  sans  issue  :  oq  ap- 
plique le  meme  nom  aux  choses  les  plus  diverses, 
sans  cpnnaitre  Tynite  reelle  qui  autorise  pette  uqite 
de  nom. 

1.  V  £fwtkuief  livre  VI.  Voycz  dans  I'ouvrage  de  M.  B. 
Saint^Bilaire,  sur  VMcoie  d'Mexandm  ^  la  tra4u9tio|A  de  oe 
morceau  de  Ploiin ,  p.  197. 
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Ou  les  diversiles  que  nous  avons  signalees  dans 
la  beaute  sont  telles  qu'il  est  impossible  d'en  de- 
couvrir  le  rapport ,  ou  ces  diversites  sont  surtout 
apparentes  et  elles  out  leur  barmonie  et  leur  uuite 
cachee. 

Pretend-on  que  celte  unite  est  une  cbimere? 
Alors  la  beaute  physique ,  la  beaute  morale  et  la 
beaute  intellectuelle  sont  etrangeres  Tune  a  Tautre. 
Que  fera  done  Tartiste?  11  est  environne  de  beautes 
difierenles,  et  il  doit  faire  un  ouvrage  un  :  car  telle 
est  la  loi  reconnue  de  Tart.  Mais  si  cette  unite 
qu'on  lui  impose  est  une  unite  factice ,  s'il  n'y  a 
dans  la  nature  que  des  beautes  essentiellement  dis- 
semblables  ,  Tart  nous  trompe  et  ment.  Qu'on  ex- 
plique  alors  comment  le  mensonge  est  la  loi  de 
Tart.  Cela  ne  se  pent;  celle  unite  que  Tart  ex- 
prime  ,  il  doit  Tavoir  entrevue  quelque  part  pour 
la  transporter  dans  ses  oiivrages. 

Je  ne  retire  ni  la  distinction  du  beau  et  du  su- 
blime, ni  les  autres  distinctions  tout  a  I'heure  in- 
diquees;  mais  il  faut  reunir  apres  avoir  distingue. 
Ces  distinctions  et  ces  reunions  ne  sont  pas  con- 
Iradictoires  :  c'est  la  verite ,  c'est  la  beaute  meme, 
dont  la  grande  loi  est  Tunite  aussi  bien  que  la  va- 
riete.  Tout  est  un  et  tout  est  divers.  Nous  avons 
distingue  la  beaute  en  trois  grandes  classes  :  la 
l)eaute  physique,  la  beaute  intellectuelle  et  la  beaute 
morale.  Il  s'agit  maintenant  de  rechercher  Tunite 
de  ces  tiois  sortes  de  beaute.  Or,  mon  opinion 
est  qu'elles  se  resolvent  dans  une  seule  et  meme 
beaute ,  la  beaute  morale ,  entendant  par  la ,  avec 
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la  beaute  morale  propremeiit  dite^  toute  beaiite 
spirit  uelle. 

Metlons  celle  opinion  a  Tepreuve  des  fails. 

Placez-vous  devant  celte  statue  d'Apollon  qu  on 
appelle  I'Apollon  du  Belvedere ,  et  observez  atten- 
livement  ce  qui  vous  frappe  dans  ce  chef-d'oeuvre. 
Winkelmann ,  qui  n'etait  pas  un  melapliysicien  , 
mais  un  savant  antiquaire^  un  homme  de  gout  sans 
sysleme,  Winkelmann  a  fait  une  analyse  celebre 
de  I'Apollon  *.  11  est  curieux  de  I'etudier.  Ce  que 
Winkelmann  releve  avant  tout ,  c'est  le  caraclere 

i .  Winkelmann  a  decrit  deux  fois  TApoUon ,  la  premiere 
fois  d'une  maniere  technique,  la  second e  a  grands  traits,  His^ 
toire  de  Vart  chez  les  and  ens  ^  Paris,  1802,  3  vol.  in-4'*.  T.  I, 
livre  IV,  chap.  iii.  De  Cart  chez  les  Grccs  :  •  L'Apollon  du  Va- 
tican nous  offre  ce  dicu   dans  un  mouvenient  d'indignation 
centre  le  serpent  Python,  qu'il  vient  de  tuer  ^  coups  de  fleches, 
et  dans  un  sentiment  de  niepris  sur  une  victoire  si  peu  digne 
d'une  divinite.  Le  savant  artiste,  qui  se  proposait  de  reprc- 
senter  le  plus  beau  des  dieux,  a  place  la  colore  dans  le  nez,  qui 
en  est  le  siege  selon  les  anciens,  et  le  dcdain  sur  les  levres.  II 
a  exprinic  la  colere  par  le  gonflement  des  narines ,  et  le  de- 
dain  par  Televation  de  la  levre  inferieure ,  ce  qui  cause  le 
mcme  niouvement  dans  le  menton.  »»  —  lbid,y  t.  11,  livre  IV, 
chap.  VI.   De  Vart  sous  les  emperears  :  <«  De  toutes  les  statues 
antiques  qui  onl  cchappe  h  la  fureur  des  barbares  et  a  la  main 
destructive  du  temps,  la  statue  d'Apollon  est,  sans  contredit, 
la  plus  sublime.  On  dirait  que  Partiste  a  compose  une  figure 
purement  ideale ,  et  qu'il  n'a  employe  de  roatiere  que  ce  qu'il 
lui  en  fallait  pour  executer  et  represenler  son  idee.  Autant  la 
description  qu'Homere  a  faite  d'ApoUon  surpasse  les  descrip- 
tions qu'ont  essayees  apres  lui  les  autres  poetes  ,  autant  cette 
statue  I'emporte  sur  toutes  les  figures  de  ce  nieme  dieu.  Sa 
taille  est  au-dessus  de  celle  de  rhomme  ,  el  sow  ^VV\\>\*iR.  "^^o^- 
nonce  la  grandeur  divine  qui  le  rempWl.  \ivi  ^ve^Vi^  V^^'^^^'^'^'^" 
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de  divinite  emprein^  dans  la  jeunesse  immortelle 
r^pandue  sur  ce  beau  corps,  dans  la  taiUe  un  peu 
au-dessus  de  la  taille  humaine,  dans  rattitude  ma- 

i'estueuse ,  dans  le  mouyement  imperieux ,  dans 
'ensemble  et  dans  tons  les  details  de  la  personoe. 
Ce  front  est  bien  celui  d'un  dieu.  Une  pai^i  inalte* 
rable  y  habite.  Plus  bas  Thumanite  reparait  m 
pen ,  et  il  le  faut  bien ,  pour  interesser  Thumauiie 
fiuj:  c^uvres  de  Tart.  Dans  ce  regard  satisfait ,  daus 
le  gonflement  deg  narines  ,  dans  relevation  de  la 
levre  inferieqre,  on  sent  a  la  fois^  uue  colere  melee 

tel  que  celui  qui  r^gne  dans  les  champs  fortunes  de  I'Elysee, 
rev^t  d'une  aimable  jeunesse  son  beau  corps  et  brille  avec  dou< 
ceur  sur  la  fi^re  structure  de  ses  membres.  Pour  sentir  loutle 
merite  de  ce  chef-d'oeuvre  de  I'art ,  il  faut  se  penetrer  des 
beautes  intellectuelles  et  devenir ,  s'il  se  pent .  createur  d'une 
nature  celeste ;  car  il  n'y  a  rien  qui  soit  morlel ,  iden  qui  soil 
sujet  aux  besoins  de  Phumanite,  Ce  corps,  dont  aucune  veioe 
n'interrompt  les  formes ,  et  qui  n'est  agite  par  aucun  nerf, 
semble  anime  d'un  esprit  celeste,  qui  circule  comme  une  douce 
vapeur  dans  tous  les  contours  de  cette  adipirable  figure.  Ce 
dieu  vient  de  poursuivre  l*ython ,'  contre  lequel  il  a  tendu , 
pour  la  premiere  fois,  son  arc  redoutable ;  dans  sa  course  ra- 
pide,  il  Ta  atteint  et  vient  de  lui  porter  le  coup  mortel.  Pe- 
nctr6  de  la  conviction  de  sa  puissance ,  et  comme  abime  dam 
une  joie  concentree  ^  son  auguste  regard  pen^tre  au  loin  dans 
I'infini  et  s*etend  bien  au  del^  de  sa  victoire.  Le  dedain  siege 
sur  ses  Idvres  ;  Pindignation  qu'il  respire  gonfle  ses  narines  et 
monte  jusqu'k  ses  sourcils ;  mais  une  paix  inalterable  est  peinte 
sur  son  front ,  et  son  ceil  est  plein  de  douceur ,  tel  qu'il  est 
quand  les  Muses  le  caressent.  Parmi  toutes  les  figures  qui  nous 
restent  de  Jupiter ,  il  n*y  en  a  aucune  dans  laquelle  le  pere 
des  deesses  approche  de  la  grandeur  avec  laquelle  il  se  nia- 
nifesta  jadis  k  Pintelligence  d'Homere  ;  mais  dans  les  traits  de 
PApolIoD  du  Belvedere,  on  trouve  les  beautes  individuclles 
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de  dedain ,  I'orgueil  de  la  victoire  et  le  peu  de  fa- 
tigue qu'elle  a  coul^.  Pesez  bien  chaque  mot  de 
Winkelmann  :  vous  y  trouverez  une  impression 
piorale.  Le  ton  du  savant  antiquaire  s'eleve  pciu 
a  peu  jusqu'a  r^nthpusiasnie ,  et  son  analyse  de<- 
vient  un  liymne  a  la  beaute  spirituelle. 

Au  lieu  d'une  statue ,  ol)servez  Thomme  reel  et 

r.    vivant.  Regardez  cet  hoinme  qui ,  soUicite  par  les 

,  ^  motifs  )es  plus  puissanls  de  sacrifier  son  devoir  a  sa 

c   fortune,    triompbe   de  I'inleret,  apres  une  lutte 

herp'ique  ,  et  sacrifie  la  fortune  a  la  vertu.  Regar* 


r: 


rM? 


de  toutes  les  autres  divinites  reunies ;  comme  dans  celle  de 
Pandora.  Ce  front  est  le  front  de  Jupiter  renferinant  la  deesse 
dci  la  sagesfte ;  ces  sourcils »  par  leur  mouvement ,  annoncent 
sa  YoIoQte  supreme;  ce  sont  les  grands  yeu3c  de  la  reine  des 
deesses ,  arques  avec  dignite ,  et  sa  bouche  est  une  image  de 
celle  de  Branchus  oi^  respirait  la  volupte.  Semblable  aux  ten- 
dres  sarments  de  la  vigne ,  sa  belle  chevelure  floUe  autour  de 
la  tete ,  cononoe  si  ella  etait  legeremept  agitee  par  rhaleine  du 
zephyr.  EUe  semble  parfumee  de  Pessence  des  dieux,  et  se 
trouve  attacbee  avec  une  pompe  charmante  au  haut  de  sa 
t^te  par  la  main  des  Ordces.  A  Taspect  de  cette  merveille  de 
I'ar^ ,  j'oublie  tout  Punivers ,  et  mon  esprit  prend  une  dispo- 
sition surnaturelle  propre  It  «n  juger  avec  dignite.  Pe  I'ad- 
miration  je  passe  h  Pextase ;  je  sens  ma  poitrine  qui  se  dilatp 
et  s'eleve ,  comme  Peprouve^t  c^ux  qui  sont  remplis  de  I'esprit 
des  prophdties ;  je  suis  transporte  k  Dolos  et  dans  les  bois  sa- 
bres de  la  Lycie ,  lieux  qu'Apollon  honorait  de  sa  presence  : 
cette  statue  semble  s'animer  comme  le  fit  jadis  la  beaute  sortie 
des  mains  de  Pygmalion.  Mais  comment  pouvoir  te  decrire ,  6 
inimitable  chef-d'oeuvre  !  II  faudrait  pour  cela  que  PArt  meme 
daignat  m'inspirer  et  conduire  ma  plume.  Les  ti*aits  que  je  viens 
de  crayonner,  je  les  depose  devant  toi ,  comme  ceux  qui ,  ve- 
nant  pour  couronner  les  dieux ,  meltaient  jeurs  qouronnes  a 
leurs  pieds,  ne  ponvant  atleindfe  a  \euv  VeV.c. » 
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dez-le  au  moment  ou  il  vient  de  prendre  cetle  re- 
solution magnanime;  sa  figure  vous  paraitra  belle. 
C'est  qu'elle  exprime  la  beaute  de  son  ame.  Peut- 
etre,  en  toule  aulre  circonstance  ,  la  figure  de  cet 
homme  esl-elle  commune,  Iriviale  meme;  ici,  il- 
luminee  par  Fame  qu'elle  mahifeste ,  elle  s'esl 
ennobiie,  elle  a  pris  un  caractere  imposant  de 
beaute,  Ainsi,  la  figure  naturelle  de  Socrate*  con- 
traste  etrangement  avec  le  type  de  la  beaute  grec- 
que ;  mais  voyez  Socrate  a  son  lit  de  mort ,  au 
moment  de  boire  la  cigue ,  s'entretenaril  avec  ses 
disciples  de  Timmortalite  de  Tamei  et  sa  figure 
vous  paraitra  sublime  *. 

Au  plus  haut  point  de  grandeur  morale ,  Socrate 
expire  :  vous  n'avez  plus  sous  les  yeux  que  son  ca- 
davre;  la  figure  morte  conserve  sa  beaute,  tant 
qu'elle  garde  les  traces  de  Tesprit  qui  Tanimait; 
mais  peu  a  peu  I'expression  s*eteint  ou  disparait ;  la 
figure  alors  redevient  vulgaire  et  laide.  L'expression 
de  la  mort  est  hideuse  ou  sublime  :  hideuse  a  Fas- 
pect  de  la  decomposition  de  la  matiere  que  I'esprit 
ne  retient  plus ,  sublime  quand  elle  eveille  en  nous 
ridee  de  Feternite. 

Considerez  la  figure  de  Fhomme  en  repos  :  elle 

i ,  Voyez ,  dans  la  derniere  parrie  du  Banquet ,  le  discours 
d*' Alcibiade ,  p.  326  dii  t.  VI  de  notre  traduction. 

2.  Je  pensais  ici ,  je  I'avoue,  au  Socrate  de  David ,  qui  me 
parait,  le  genre  thedtral  admis,  fort  au-dessus  de  sa  reputation. 
Outre  Socrate,  il  est  impossible  de  ne  pas  admirer  Platen  ecou- 
tant  son  mailre  en  quelque  sorte  au  fond  de  son  Ame,  sans  le 
regarder ,  le  dos  tourne  a  la  scene  qui  se  passe ,  et  abime  dans 
/a  contemplation  du  monde  mle\\\^\\Ae. 
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est  plus  belle  que  celle  de  Fanimal ,  et  la  figure  de 
I'animal  est  plus  belle  que  la  forme  de  tout  objet 
inanime.   C'est  que  la  figure  huaiaine,  meme  en 
I'absence  de  la  vertu  et  du  genie ,  reflechit  toujours 
une    nature  intelligente  et  morale ;    c'est  que  la 
figure  de  Tanimal  reflechit  au  moins  le  sentiment, 
et  deja  quelque  chose  de  Tame ,  sinon  Ykme  tout 
entiere.  Si  de  I'homme  et  de  Tanimal  on  descend 
a  la  nature  purement  physique ,  on  y  trouvera  en- 
core de  la  beaute ,  tant  qu'on  y  trouvera  quelque 
ouabre  d'intelligence ,  je  ne  sais  quoi  qui  du  moins 
eveille  en  nous  quelque   pensee,    quelque   senti- 
ment. Arrive-t-on  a  quelque  morceau  de  matiere 
qui  n'exprime  rien,  qui  ne  signifie  rien ,  Fidee  du 
beau  ne  s'y  applique  plus.  Mais  tout  ce  qui  existe 
est  anime.  La  maliere  est  mue  et  penetree  par  des 
forces  qui  ne  sont   pas  malerielles  ,   et  elle  suit 
des  lois  qui  altestent  une  intelligence  partout  pre- 
sente.  L'analyse  chimique  la  plus  subtile  ne  par- 
vient  point  a  une  nature  morle  et  inerte,  mais  a 
une  nature  organisee  a  sa  maniere,  qui  n'est  de- 
pourvue  ni  de  forces  ni  de  lois.  Dans  les  profon- 
deurs  de  I'abime  comme  dans  les  hauteurs    des 
cieux ,  dans  un  grain  de  sable  comme  dans  une 
montagne  gigantesque,  un  esprit  immortel  rayonne 
a  travers  les  enveloppes  les  plus  grossieres.  Conlem- 
plons  la  nature  avec  les  yeux  de  Tame  aussi  bien 
qu'avec  les  yeux  du  corps  :  partout  une  expres- 
sion morale  nous  frappera,  et  la  forme  nous  saisira 
comme  un  symbole  de  la  pensee.  Nous  avons  dit 
que  chez  Thomme  et  chez  ranimal  ix\^tcvfcVx^\^^^ 
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est  belle  par  Texpression.  Mais,  quand  \ous  etes 
sur  les  hauteurs  des  Alpes  ou  en  face  de  rii^mense 
oc^an  I  (juand  vous  assisted  au  lever  et  au  coucher 
du  soleil,  a  1^  naissaoce  de  la  lumiere  ou  a  celle  de 
1^  nuity  ces  impo^nts  tableaux  iie  produisent-ils  pas 
sur  vous  un  efTet  moral  ?  Tous  ces  grands  spectacles 
apparaissent-ils  seuleipent  pour  apparaitre ;  ne  les 
regardons-nqus  pas  comme  des  manifestations  d'une 
puissance ,  d'une  intelligence  et  d'une  sage^^  adau« 
rable ;  et ,  pour  ainsi  parler ,  la  face  de  la  pature 
n'est-elle  pas  expressive  comme  qcM^  de  Thoniine? 

La  form^  ne  pent  etre  una  forme  toute  seule, 
elle  doit  6tre  la  forme  de  quelque  chose.  La  be^ule 
physique  est  done  le  signe  d'une  beaute  interieure 
qui  est  la  beaute  spiri^uelle  et  morale ,  et  c'est  la 
quest  le  fond,  le  principe,  Funite  du  beau\ 

Toutes  les  beautes  que  nous  venons  d'enu- 
merer  et  de  reduire,  composent  ce  qu'on  appelle 
le  beau  reel.  Mais  au-de$sus  de  la  beaute  reelle  ^st 
une  beaute  d'un  autre  ordre,  la  beaute  ideale^ 

i.  Nou&  somm^s  heureux  de  trouver  cette  theorie^  qui  nous 
e$t  91  cherQ  ^  conGrnaeQ  par  I'autoFit^  d'un  de»  esprit&  le^  plus 
severes  et  les  pl^$  circonspect^  ;  on  la  pent  voir  dans  Eeid , 
I**  serie ,  t,  IV,  le9on  xxiu.  Le  philosophe  ecossais  termine  son 
E^sai  sur  h  goili  par  ces  mots ,  qui  rappellent  assez  heureii- 
SflmaQt  la  pensee  et  la  mani^re  de  Platon  lui-m^me  i  n  $oit  que 
]e$  rai«0P4  quej'aialleguee^  pour  demontrer  que  la  beautfl  fea- 
sible n'cst  que  Pimage  de  la  beaute  morale  paraissent  ou  ne 
paraissent  pas  suf&santes,  j'espere  qi;e  ma  doctrine,  en  es- 
sayant  d'unir  plus  etroitement  la  V6nus  terrestre  k  la  Venus 
celeste ,  ne  semblera  point  avoir  ppur  objet  d'abaisser  la  pre- 
miere ,  et  de  la  rendre  moins  (Jign^  d^8  hon^mage^  quQ  Tbu^ 
manitQ  liu  a  tp^joups  renc^ws,  » 
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L'ide^i  ne  teside  ni  datis  un  individu  ni  dans  ude 
collection  d'individus.  La  nature  ou  Texperience 
noiis  foufnit  Toccasion  de  le  concevoir ,  mais  il  en 
est  essentielldment  distinct.  Pour  qui  Ta  une  fois 
conqu,  toutes  les  figures  naturelles ,  si  belles  qu'elles 
puissent  etre,  ne  sont  que  des  simulacres  d'une 
beaute  superieure  qu'elles  ne  realisent  point.  DoA- 
nez-moi  une  belle  action  ^  j'en  imaginerai  une  en- 
core plus  belle.  L'ApoUon  lui-meme  admet  plus 
d'une  critique.  L^ideal  recuie  sans  cesse  a  mesure 
qii^bn  en  approche  davantage.  Son  dernier  terme 
est  dans  I'infini ,  c*est-a-dire  en  Dieu ;  ou  pour 
mieux  parler,  le  vrai  ek  absolu  ideal  n'est  auti^ 
chose  que  Dieu  meme. 

Dieu  etant  le  principe  de  toutes  choses  doit  elre 
a  ce  titre  celui  de  la  beaute  parfaite,  et  par  conse- 
quent de  toutes  les  beautes  naturelles  qui  Texpri- 
ment  plus  oil  moin$  imparraitement;  il  eSt  1^  prin- 
cipe de  la  beaute ,  et  comme  auteur  du  monde 
physique  el  conlme  pere  du  monde  idtellectuel  et 
du  monde  moral. 

Ne  iaut-il  pas  etre  esclave  des  sens  et  des  ap- 
pai^etices  pour  s'arreter  aux  mouvements,  aux  for- 
mes J  aux  i^onsy  aux  couleurs  ^  dont  les  combinai- 
sons  harmonieuses  produisent  la  beaule  de  ce 
monde  visible,  et  ne  pas  concevoir  derriere  cette 
scene  magnifique  et  si  bien  teglefe,  Tordonnateur, 
le  geometre,  Tartiste  supreme? 

La  beaute  physique  sert  d'enveloppe  a  la  beaute 
intellectuelle  et  a  la  beaute  morale. 

La  beaute  intellectuelle,  celle  splendeut  dvwx^. 
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quel  en  peut  etre  le  principe,  sinou  le  principe  ne-  ' 
cessaire  de  toule  verite? 

La  beaute  morale  comprend ,  nous  le  verrons 
plus  tard',  deux  Elements  distincts,  egalement  mais 
diversement  beaux ,  la  justice  et  la  charite ,  le  res- 
pect des  hommes  et  Tamour  des  bommes.  Celui 
qui  exprime  dans  sa  conduite  la  justice  et  la  cha- 
rite,  accomplit  la  plus  belle  de  toutes  les  oeuvres; 
riiomme  de  bien  est  a  sa  maniere  le  plus  grand  de 
tous  les  artistes.  Mais  que  dire  de  celui  qui  est  la 
substance  meme  de  la  justice ,  et  le  foyer  inepui- 
sable  de  Tamour  ?  Si  notre  nature  morale  est  belle, 
quelle  ne  doit  pas  etre  la  beaute  de  son  auteur?  Sa 
justice  et  sa  bonte  sont  parlout,  et  dans  nous  et 
hors  de  nous.  Sa  justice,  c'est  Tordre  moral  que 
nulie  loi  humaine  n'a  fait,  et  que  toutes  les  lois 
humaines  s'efforcent  d  exprimer,  qui  se  conserve 
et  se  peipetue  dans  le  monde  par  sa  propre  force. 
Descendons  en  nous-memes,  et  la  conscience  nous 
attestera  la  justice  divine  dans  la  paix  et  le  conten- 
tement  qui  accompagnent  la  vertu,  dans  les  trou- 
bles et  les  decbirements,  inexorables  chatimentstiu 
vice  et  du  crime.  Combien  de  fois  et  avec  quelle 
eloquence  toujours  nouvelle  n'a-t-on  pas  celebre 
Finfatigable  sollicitude  de  la  divine  providence , 
ses  bienfaits  partout  manifestes  dans  les  plus  petits 
comme  dans  les  plus  grands  pbenomenes  de  la  na- 
ture, que  nous  oublions  aisement  parce  qu'ils  nous 
sont  devenus  familiers,  mais  qui,  a  la  reflexion, 

i    IIP  partie  de  ces  lecons. 
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confondent  notre  admiration  et  notre  reconnais- 
sance et  proclament  un  Dieu  excellent ,  plein  d'a- 
mour  pour  ses  creatures ! 

Ainsi  Dieu  est  le  principe  des  trois  ordres  de 
beaute  que  nous  avons  distingues ,  la  beaute  phy- 
sique ,  la  beaute  inlellectuelle,  la  beaute  morale. 

C'est  encore  en  lui  que  se  reunissent  les  deux 
grandes  formes  du  beau  repandues  dans  chacun  de 
ces  trois  ordres ,  a  savoir,  le  beau  et  le  sublime. 
Dieu  est  le  beau  par  excellence  :  car  quel  objet  sa- 
tisfait  mieux  a  toutes  nos  facultes^  a  la  raison,  a 
rimagination,  au  coeur?ll  ofFre  a  la  raispn  I'idee  la 
plus  haute,  au  dela  de  laquelle  elle  n'a  plus  rien  a 
chercher,  a  Timagination  la  contemplation  la  plua 
ravissante,  au  coeur  un  objet  souverainement  ai- 
mable.  II  est  done  parfaitement  beau  :  mais  n'est- 
il  pas  sublime  aussi  par  d'autres  endroits?  S'il  etend 
rhorizon  de  la  pensee,   c'est  pour  la  confondre 
dans  Fabime  de  sa  grandeur.  Si  Tame  s'epanouit 
au  spectacle  de  sa  bonte,  n'a-t-elle  pas  de  quoi 
s'effrayer  a  Tidee  de  sa  justice,  qui  ne  lui  est  pas 
moins  presente?  Dieu  est  a  la  fois  doux  et  terrible. 
En  meme  temps  qu'il  est  la  \ie,  la  lumiere,  le  mou- 
vement,  la  grace  ineffable  de  la  nature  visible  et 
finie,  il  s'appelle  aussi  leternel,  Pinvisible,  Fin- 
fini,  Timmense,  Tabsolue  unite  et  Tetre  des  etres. 
Ces  attributs  redoutables,  aussi  certains   que  les 
premiers ,  ne  produisent-ils  pas  au  plus  haut  degre 
dans  Timagination   et  dans  Pame  cette  emotion 
melancolique  excitee  par  le  sublime?  Oui,  Tetre 
infini  est  pour  nous  le  type  et  k  source  des  deux 
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grandes  formes  de  la  beaute,  parce  qu*il  nous  est  a  la 
fois  line  enigma  impenetrable  et  le  mot  leplusciair 
encore  que  .nous  puissions  trouver  a  toutes  les  enig* 
mes.  litres  bornes  que  nous  sommes^  nous  ne  com- 
prenons  rien  a  ce  qui  est  sans  limites^  et  nous  ne 
pouvons  rien  expliquer  sans  oela  meme  qui  est  saDS 
Itmites.  Par  Tetre  que  nous  possedons,  nous  avous 
quelque  idee  de  T^tre  inBni  de  Dieu ;  par  le  neant 
qui  est  en  nous,  nous  nous  perdonsdans  Tetre  de 
Dieu ;  et  ainsi  toujours  forces  de  recourir  a  lui  pour 
expliquer  quelque  chose,   et  toujours  rejetes  en 
nous-memes  sous  le  poids  de  son  4nfinitude,  nous 
eprouvons  tour  a  tour,  ou  plut6t  en  meme  temps, 
pour  ce  Dieu  qui  nous  eleve  et  qui  nous  accable,  { 
un  sentiment  d'attrait  irresistible,  etd'elonnement, 
pour  ne  pas  dire  de  terreur  insurmontable ,  que  lui 
seul  pent  causer  et  apaiser,  parce  que,  lui  $eul,  il 
est  Tuuite  du  sublime  et  du  beau. 

Ainsi  Tetre  absolu,  qui  est  tout  ensemble  rahsolue 
unite  et  I'lnfinie  variete,  Dieu  est  necessairement 
la  derniere  raison,  le  dernier  fondement,  I'ac- 
compli  ideal  de  toute  beaute.  Cest  la  celte  beaiile 
merveilleuse  que  Diotime  avait  enlreyue  et  qu'ellc 
peint  ainsi  a  Socrate  dans  le  Banquet : 

«  Beaule  eternelle ,  non  eugendree  et  non  peris- 
sable,  exempte  de  decadence  comrae  d'accroisse- 
ment,  qui  n'est  point  belle  dans  telle  parlie  et  laide 
dans  telle  autre,  belle  seulement  en  tel  temps,  en  lei 
lieu,  dans  tel  rapport,  belle  pour  ceux-ci,  laide  pour 
ceux-la,  beaute  qui  n'a  point  de  forme  sensible,  un 
visage,  des  mains,  rien  de  corporel,  qui  n'est  pas 
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non  plus  telle  pensee  ou  telle  science  particuliere, 
qui  ne  reside  dans  aucun  etre  different  d'avec  lui- 
meme,  comrae  un  animal,  on  la  terre,  ou  le  ciel, 
ou  toute  autre  chose,  qui  est  absolument  identique 
et  invariable  par  elle-m6me,  de  laquelle  toutesles 
autres  beautes  participent,  de  maniere  cependant 
que  leur  naissance  ou  leur  destruction  ne  lui  ap- 
porte  ni  diminution,  ni  accroissement,  ni  le  moindre 
cliangement ! . . .  Pour  arriver  a  cette  beaute  parfaite , 
il  faut  commencer  par  les  beautes  d'ici-bas,  et,  les 
yeux  attaches  sur  la  beaute  supreme,  s'y  elever  sans 
cesse  en  passant,  pour  ainsi  dire,  par  tous  les  degres 
de  rechelle,  d'un  seul  beau  corps  a  deux,  de  deux  a 
tous  les  autres,  des  beaux  corps  aux  beaux  senti- 
ments, des  beaux  sentiments  aux  belles  connais- 
sances ,  jusqu'a  ce  que  de  connaissances  en  connais- 
sances  on  arrive  a  la  connaissance  par  excellence, 
qui  n'a  d'autre  objet  que  le  beau  lui-meme,  et 
qu'on  finisse  par  le  connaitre  tel  qu'il  est  en  soi. 

«  O  mon  cher  Socrate,  continua  Tetrangere  de 
Mantinee,  ce  qui  peut  donner  du  prix  a  cette  vie, 
c'est  le  spectacle  de  la  beaute  elernelle....  Quelle  ne 
serait  pas  la  destinee  d'un  mortel  a  qui  il  serait  donne 
de  contempler  le  beau  sans  melange ,  dans  sa  puret^ 
et  sa  simplicite,  non  plus  rev^tu  de  chairs  et  de  cou- 
Jcurs  humaines,  et  de  tous  ces  vains  agr^ments  con- 
damnes  a  perir,  a  qui  il  serait  donn^  de  voir  face  a 
face,  sous  sa  forme  unique,  la  beaut^  divine* !  » 

i  .  T.  VI  de  notre  traduction  ,  p.  316-318. 
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Du  g^nie  :  son  attribut  est  la  puissance  creatrice.  <—  Refutatiou  de 
Popinion  que  Tart  est  Pimitation  de  la  nature.  -^  M.  £nieric 
David  et  M.  Quatremfere  de  Quincy.  —  Refutation  do  la  theoric 
de  rillusion.  Que  Tart  dramatique  n'a  pas  seulement  pour  bat 
d*exciter  les  passions  de  la  terreur  et  de  la  pitie. — Ni  mdme  direc- 
tement  le  sentiment  moral  et  religieux.  —  L'objet  propre  et  direct 
de  I'art  est  de  produire  I'idee  et  le  sentiment  du  beau,  et  celte  idee 
et  ce  sentiment  epurent  et  elfevent  I'ftme  par  I'afjQnite  du  beau  et 
du  bien  ,  et  le  rapport  de  la  beaute  ideale  a  son  principe  qui  est 
Dieu.  —  Vraie  mission  de  Tart. 

L'homme  n'est  pas  seulement  capable  de  con- 
naitre  et  d'aimer  le  beau,  quand  il  se  inontre  a  lui 
dans  les  oeuvres  qu'il  n'a  pas  failes ,  il  est  capable 
aussi  de  le  reproduire.  A  la  vue  d'line  beaute  na- 
turelle,  quelle  qu'elle  soit,  physique  ou  morale, 
son  premier  besoin  est  de  sentir  et  d'admirer.  II 
est  penetre,  ravi  et  comme  accable  du  sentiment 
de  la  beaute.  Mais  quand  le  sentiment  est  energi- 
que,  il  n'est  pas  longtemps  sterile.  L'homme  veut 
revoir,  veut  senlir  encore  ce  qui  lui  a  cause  un 
plaisir  si  \if,  et  pour  cela  il  tente  de  faire  revivre 
la  beaute  quil'a  charme,  non  pas  telle  qii'elle  ^tail, 
mais  telle  que  son  imagination  la  lui  represente. 
De  la  une  oeuvre  qui  n'est  plus  celle  de  la  nature, 
mais  une  oeuvre  originale  et  propre  a  riiomme, 
une  oeuvre  d'art.  L'art  est  la  reproduction  libre  de 
la  beaute,  et  le  pouvoir  en  nous  capable  de  la  re- 
produire s'appelle  le  genie. 


, 
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Quelles  sont  les  facultes  qui  servent  a  cette  libre 

reproduction  du  beau?  Les  memes  qui  servent  a 

le  reconnaitre  et  a  le  sentir.  Le  gout  porte  au  de- 

gre  supreme,  c'est  le  genie,  si  vous  y  joignez  toule- 

fbis  un  element  de  plus.  Quel  est  cet  element? 

Trois  facultes  entrent  dans  celte  faculte  com- 
plexe  qui  se  nomme  le  gout  :  rimaginalion ,  le 
sentiment ,  la  raison. 

Ces   trois   facultes  sont  assurement  necessaires 
au  genie;  mais  elles  ne  lui  suflisent  pas.  Ce  qui  dis- 
tingue essentiellement  le  genie  du  gout,  c'est  Tat- 
Iribut  de  puissance  crealrice.  Le  gout  sent,  il  juge, 
il  discute,  il  analyse,  mais  il  n'invente  pas.  Le  ge- 
nie est  avant  tout  inventeur  et  createur.  L'homme 
de  genie  n'est  pas  le  maitre  de  la  force  qui  est  en 
lui;  c'est  par  le  besoin  ardent,  irresistible,  d'ex- 
primer  ce  qu'il  eprouve,  qu'il  est  homme  de  genie. 
II  soufTre  de  contenir  les  sentiments  ou  les  images 
ou  les  pensees  qui  s'agitent  dans  son  sein.  On  a  dit 
qu'il  n'y  a  point  d'homme  superieur  sans  quelque 
grain  de  folic ;  mais  cette  folie-la ,  comme  celle  de 
la  croix,  est  la  partie  divine  de  la  raison.  Celte 
puissance  mysterieuse,  Socrate  Tappelait  son  de- 
mon. Voltaire  I'appelait  le  diable  au  corps;  il  I'exi- 
geait  meme  d'une  comedienne  pour  etre  une  co- 
medienne de  g^nie.  Donnez-lui  le  nom  qu'il  vous 
plaira,  il  est  certain  qu'il  y  a  un  je  ne  sais  quoi 
qui  inspire  le  genie,  et  qui  le  tourmente  aussi  jus- 
qu'a  ce  qu'il  ait  epanche  ce  qui  le  consume,  jus- 
qu'a  ce  qu'il  ait  soulage  en  les  exprimant  ses  peines 
et  ses  joies,  ses  emotions ,  ses  \dees  ^  eX  ^^  ^^'^ 
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reveriei soienl  deveniies  des  oeuvres  vivantes.  Ainsi 
deux  choses  caracterisent  le  genie ;  d'abord  la  vi- 
vacite  du  besoiii  qu*il  a  de  produire,  ensuite  la 
puissance  de  produire ;  car  le  besoin  sans  la  puis- 
sance n'est  qu'une  maladie  qui  siaiulo  le  genie, 
mais  qui  n'est  pas  lui.  Le  genie,  e'est  surtout, 
c*est  essentiellement  la  puissance  de  faire,  d'inven- 
ter,  de  creer.  Le  gout  se  contenle  d' observer  et 
d'admirer.  Le  faux  genie,  rimagination  ardenteet 
impuissante,  se  consume  en  reves  steriles  et  ne 
pi oduit  rien  ou  rien  de  grand.  Le  genio  seul  a  la 
verlu  de  convertir  ses  conceptions  en  creations. 

Si  le  genie  cree,  il  n'imitepas. 

Mais  le  genie,  va-t-ondire,  est  done  superieur 
a  la  nature,  puisqu'il  ne  Timite  points  La  nature 
est  Tanivre  de  Dieu ;  rhomme  est  done  le  rival  de 
Dieu. 

La  reponse  est  trcs-sirople.  Non ,  le  genie  n'esl 
point  le  rival  de  Dieu;  mais,  lui  aussi,  il  en  est 
rinterprete.  La  nature  Texprime  a  sa  nianiere,  le 
genie  humain  Texprime  a  la  sienne. 

Arretons-nous  un  moment  a  cetle  question  lant 
de  fois  agitee,  si  Part  n'est  autre  chose  que  Tirai- 
tation  de  la  nature. 

Sans  doute,  en  un  sens.  Tart  est  une  imitation; 
car  la  creation  absolue  n'appartient  qu'a  Dieu.  Ou 
le  genie  peut-il  prendre  les  elements  sur  lesquels 
il  travaille,  sinon  dans  la  nature  dont  il  fait  parlie? 
Cependant  se  borne-t-il  a  les  reproduire  tels  que 
la  nature  les  lui  fournit,  sans  y  rien  ajouter  qui  lui 
appartienne?  N'est-il  que  \e  eo^\s\e  de  la  realite? 
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Son  seul  nierite  alors  est  celui  de  la  fidelite  de  la 
copie.  Mais  quel  travail  plus  sterile  que  de  calquer 
des  oeuvres  essentiellement  iniinitables  par  la  vie 
dont  elles  sont  douees^  pour  en  tirer  un  simu- 
lacre  mediocre?  Si  Tart  est  un  ecolier  servile,  il 
est  condamne  a  n'etre  jamais  qu'un  ecolier  im- 
puissant. 

Le  veritable  artiste  sent  et  admire  profondement 
la  nature;  raais  tout  dans  la  nature  n'est  pas  ega- 
lenient  admirable.  Ainsi  que  nous  venons  de  le 
dire,  6lle  a  quelque  chose  par  quoi  elle  surpasse 
iufiniment  Tart,  c'est  la  vie.  Hors  de  la,  I'arl  pent 
a  son  tour  surpasser  la  nature,  a  la  condition  de 
ne  pas  vouloir  I'imiter  trop  scrtipuleusement.  Tout 
objet  naturel,  si  beau  qu'il  soit,  est  defectueux  par 
quelque  c6te.  Tout  ce  qui  est  reel  est  imparfait.  Ici, 
I'horrible  et  le  hideux  s'unissent  au  sublime;  la, 
Telegance  et  la  grace  sont  ^eparees  de  la  grandeur 
et  de  la  force.  Les  traits  de  la  beaute  sont  epars 
et  divises.  Les  reunir  arbitrairement,  emprunter  a 
tel  visage  une  bouche,  a  tel  autre  des  yeux,  sans 
une  regie  qui  preside  a  ce  choix ,  et  dirige  ces  em- 
prunts,  c'est  composer  des  monstres ;  admettre  une 
regie ,  c'est  admettre  deja  un  ideal  different  de  tous 
les  individus.  C'est  cet  ideal  que  le  veritable  artiste 
se  forme  en  etudiant  la  nature.  Sans  elle,  il  ne 
I'eiit  jamais  concu ;  mais  avec  cet  ideal ,  il  la  juge 
elle-raeme,  il  la  reclifie,  et  il  ose  enlreprendre  de 
se  niesurer  avec  elle. 

L'ideal  estl'objet  de  la  contemplation  passionnee 
de  Variiste.  Assidument  et  s\ler\c\e\\se«vew\.  \s^^^^'^  % 
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sans  cesse  epnre  par  la  reflexion  et  vivifie  par  le 
sentiment^  il  echauiTe  le  genie  et  lui  inspire  Tirre- 
sistible  besoin  de  le  voir  realise  et  vivant.  Pour 
cela  9  le  g^nie  prend  dans  la  nature  tous  les  mate- 
riaux  qui  le  peuvent  servir,  et,  lenr  appliquant  sa 
main  puissante,  comme  Michel-Ange  imprimait 
son  ciseau  sur  le  marbre  docile,  il  en  lire  des  oeii- 
vres  qui  n'ont  pas  de  modele  dans  la  nature ,  qui 
n'imitent  pas  autre  chose  que  Fideal  reve  ou  concu, 
qui  sont  en  quelque  sorte  une  seconde  creation 
inferieure  a  la  premiere  par  Tindividualite  el  la 
vie,  mais  bien  superieure  par  la  beaute  intellec- 
tuelle  et  morale  dont  elles  sont  empreintes. 

La  beaute  morale  est  le  fond  de  toute  vraie 
beaute.  Ce  fond  est  un  peu  couvert  et  voile  dans 
la  nature.  L'art  le  degage,  et  lui  donne  des  formes 
plus  transparentes.  C'est  par  cet  endroit  que  Part, 
quand  il  connait  bien  sa  puissance  et  ses  ressour- 
ces,  institue  avec  la  nature  une  lutte  ou  il  peut 
avoir  I'avantage. 

l^tablissons  bien  la  fin  de  Tart  :  elle  est  la  pre- 
cisement  ou  est  sa  puissance.  La  fin  de  Fart  est 
Texpression  de  la  beaute  morale  a  Taide  de  la 
beaute  physique.  Celle-ci  n'est  pour  lui  qu'un  syra- 
bole  de  celle-la.  Dans  la  nature  ce  symbole  est  sou- 
vent  obscur  :  Tart  en  I'eclaircissant  atteint  des 
efFets  que  la  nature  ne  produit  pas  toujours.  La 
nature  peut  plaire  davanlage,  car  encore  une  fois 
elle  possede  en  un  degre  incomparable  ce  qui  fait 
le  plus  grand  charme  de  Timagination  et  des  yeux, 
la  vie;  J  art  fouche  plus,  parce  c\vx'eYv  e^Yvvnaaut 
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surtout  la  beaute  morale  il  s'adresse  pins  direc- 
tement  a  la  source  des  emotions  profondes.  L'art 
peut  etre  plus  pathetique  que  la  nature,  et  le  pa- 
thetique ,  c'est  le  signe  et  la  mesure  de  la  grande 
beaute. 

Deux  extremites  egalement  dangereuses  :  un 
ideal  mort ,  ou  Tabsence  d'ideal.  Ou  bien  on  copie 
le  modele ,  et  on  manque  la  vraie  beaute ;  ou  bien 
on  travaille  de  tete ,  et  on  tombe  dans  une  ideality 
sans  caractere.  Le  genie  est  une  perception  prompte 
et  sure  de  la  juste  propoilion  dans  laquelle  Tideal 
et  le  naturel,  la  forme  et  la  pensee  se  doivent 
unir.  Celte  union  est  la  perfection  de  Tart  :  les 
chefs-d'oeuvre  sont  a  ce  prix. 

II  importe ,  a  mon  sens ,,  de  suivre  ce  principe 
dans  Tenseignement  des  arts.  On  demande  si  les 
eleves  doivent  commencer  par  I'etude  de  I'ideal 
ou  du  reel.  Je  n^hesite  point  a  repondre  :  par  Tun 
et  par  Fautre.  La  nature  elle-meme  n'offre  jamais 
le  general  sans  I'individuel ,  ni  Tindividuel  sans  le 
general.  Toute  figure  est  composee  de  traits  indi- 
viduels  qui  la  distinguent  de  toutes  Jes  autres  et 
font  sa  physionomie  propre,  et  en  meme  temps 
elle  a  des  traits  generaux  qui  constituent  ce  qu'on 
appelle  la  figure  humaine.  Ce  sont  ces  lineaments 
constitutifs ,  c'est  ce  type  qu'on  donne  a  retracer  a 
I'eleve  qui  debute  dans  Tart  du  dessin.  11  serait 
bon  aussi ,  je  crois ,  pour  le  preserver  du  sec  et  de 
Tabstrait ,  de  I'exercer  de  bonne  lieure  a  la  copie 
de  quelque  objet  naturel ,  surtout  d'une  figure  vi- 
vante.  Ce  serait  meltre  les  eleves  a  \^  nt^\^  4^Q\fc 
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de  la  nature,    lis  s'accoutumeraient   ainsi  a  ne  i 
jamais  sacrifier  aucun  des  deux  elements  essentials  i 
du  beau ,  aucune  des  deux  conditions  imperieuses  < ' 
de  Tart.  j 

Mais,    en  reunissant   ces   deux   elements,  ces  !^ 
deux  conditions ,  il  les  faut  distinguer  et  savoir  les  [ 
mettre  a  leur  place.  II  n'y  a  pas  d'id^al  vrai  sans  r 
forme  determin^e,  il  n'y  a  pas  d'unite  sans  variete,  f" 
de  genre  sans  individus;  mais  enfin  le  fond  du    ' 
beau ,  c'est  Tidee;  ce  qui  fait  Tart ,  c'est  avant  tout 
la  realisation  de  Tidee,  et  non  pas  f  imitation  de 
telle  ou  telle  forme  parliculiere. 

Au  commencement  de  notre  siecle,  Tlnstitutde 
France  ouvrit  un  concoiirs  sur  la  question  sui- 
vante  :  Quelles  ont  ete  les  causes  de  la  perfection 
de  la  sculpture  antique j  et  quels  seraient  les  moyens 
d' /  atteindre ?  L'auteur  couronne ,  M.  Emeric  Da- 
vid * ,  soutint  Topinion  alors  r^gnante  que  Tetude 
assidue  de  la  beaute  naturelle  avait  seule  conduit 
Tart  antique  a  la  perfection ,  et  qu'ainsi  Timitation 
de  la  nature  etait  la  seule  route  pour  parvenir  a  la 
meme  perfection .  Un  homme  que  je  ne  crains  point  \ 
de  comparer  a  Winkelmann ,  le  futur  auteur  du 
Jupiter  Olympien}^  M.  Quatremere  de  Quincy,  en 
d'ingenieux  et  profonds  memoires',  combattit  la 

1.  Recherches  surVart  statuaire.  Paris,  i805. 

2.  Paris,  1815,  in-fol. ,  ouvrage  eminent  qui  subsistera 
quand  m^mc  le  temps  aura  emporte  quelques-uns  de  ses  de- 
tails. 

3.  Reimprimes  depuis  sous  le  titre  d^Essais  sur  P  idea  I  dans 
ses  applications  pratiques,  Paris,  1837. 
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doctrine  du  laureat ,  et  defendit  la  cause  du  beau 
ideal.  11  est  impossible  de  demontrer  plus  peremp^ 
toirement,  par  Fhistoire  entiere  de  la  sculpture 
grecque,  et  par  des  textes  aulbentiques  des  plus 
grands  critiques  de  I'antiquite ,  que  le  precede  de 
Tart  chez  les  Grecs  n'a  pas  ete  Timitation  de'la 
nature  ni  sur  un  modele  particulier  ni  sur  plusieurs 
raodeles;  le  modele  le  plus  beau  etant  toujours 
tres-imparfait ,  et  plusieurs  modeles  particuliers  ne 
pouvant  composer  une  beaute  unique.  Le  procede 
veritable  de  Tart  grec  a  ete  la  representation  d\me 
beaute  ideale  que  la  nature,  il  faut  bien  le  dire,  ne 
possedait  guere  plus  en  Grece  que  parmi  iious, 
qu'elle  ne  pouvait  done  offrir  a  Farliste.  Get  ideal 
lui  \int  d'ailleurs,  et  avant  tout  de  son  genie. 
Nous  regrettons  que  Thonorable  laureat,  devenu 
depuis  membre  de  Tlnstitut,  ait  pretendu  que  cette 
locution  de  beau  id^al,  si  elle  eut  ete  connue  des 
Grecs,  aurait  voulu  dire  beau  i>isible^  parce  que 
ideal  vient  de  el^o;,  qui  signifierait  seulement, 
suivant  M.  Emeric  David,  une  forme  vue  par  Toeil. 
Platon  aurait  ete  fort  surpris  de  cette  interpretation 
exclusive  du  mot  el&o;.  M.  Qualremere  de  Quincy 
accable  son  inegal  adversaire  sous  deux  textes  ad- 
mirables,  Tun  du  Timde^  o\x  Platon  marque  avec 
precision  en  quoi  le  veritable  artiste  est  superieur  a 
I'artiste  ordinaire,  Fautre  du  commencement  de 
rOrateur,  ou  Ciceron  explique  la  maniere  de  tra- 
vailler  des  grands  artistes,  en  rappelant  celle  de 
Phidias,  c'est-a-dire  du  maitre  le  plus  parfait  de 
Tepoque  la  plus  parfaite  de  Tart* 
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a  L' artiste  *  qui ,  Toeil  fixe  sur  Tetre  immuable ,  et 
se  servant  d'un  pareil  modele ,  en  reproduit  Tidee 
et  la  verlu,  ne  pent  manquer  d'enfanter  un  tout 
d'une  beaute  achev^e,  tandis  que  celui  qui  a  I'oeil 
fixe  sur  ce  qui  passe ,  avec  ce  modele  perissable  ne 
fera  rien  debeau.  » 

<(  Phidias  %  ce  grand  artiste ,  quand  il  faisait  une 
statue  de  Jupiter  ou  de  Minerve ,  n'avait  pas  sous 
ses  yeux  un  modele  particulier  dont  il  s'appliquait 
a  exprimer  la  ressemblance ;  mais  au  fond  de  son 
ame  residait  un  certain  type  accompli  de  la  beaute, 
sur  lequel  il  tenait  ses  regards  attaches,  et  qui  con- 
duisait  son  art  et  sa  main.  » 

Ce  procede  de  Phidias  n'est-il  pas  exactement 
celui  que  decrit  Raphael  dans  la  lettre  fameuse  a 
Castiglione,  et  qu'il  declare  avoir  lui-meme  suivi 
pour  la  Galatee ' ?  «  Commeje  manque,  dit-ii,  de 
beaux  modeles,  je  me  sers  d'un  certain  ideal  queje 
me  forme.  » 

II  est  encore  une  theorie  qui  revient  par  un  de- 
tour a  rimitation  :  c'est  celle  qui  fait  de  Tillusion  le 
but  de  Tart.  A  ce  compte  le  beau  ideal  de  la  pein- 
ture  est  un  Irompe-roeil ,  et  son  chef-d'oeuvre  ces 

i.  Traduction  de  Platon,  t.  XII,  TY/weV,  p.  116. 

2.  Orator :  «  Neque  enim  ille  artifex  (Phidias)  cum  faceret  Jo- 
«  vis  formam  aut  Minervae^  contemplabatur  aliquem  a  quo  si-    | 
«  militudinem  ducerel ;  sed  ipsius  in  mente  insidebat  species 
«  pulchritudinis  eximia  quaedam  quam  intuens ,  in  eaque  de- 
"  fixus,  ad  iilius  siraititudinem  artem  et  nianum  dirigebat.  » 

3.  Raccolta  di  lett.  sullapitt,^  t.  I,  p.  83.  v. Essendo carestia 
e  de*  buoni  giudici  e  di  belle  dome ,  io  mi  serpo  di  certa  idcn 
che  mi  piene  alia  mente,  ♦♦ 
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raisins  de  Zeuxis  que  les  oiseaux  venaient  becque- 
ler.  Le  comble  de  Part  pour  une  piece  de  theatre 
serait  de  vous  persuader  que  \ous  etes  en  presence 
de  la  realite.  Ce  qu'il  y  a  de  vrai  dans  cette  opi- 
nion ,  c'est  qu'une  ceuvre  d'art  n'est  belle  qu'a  la 
condition  d'etre  vivante ,  et  par  exemple  la  loi  de 
Tart  dramatique  est  de  ne  point  mettre  sur  la  scene 
de  pales  fant6mes  du  passe  j  mais  des  personnages 
empiointes  a  Timagination  ou  a  Thistoire,  comme 
on  voudra,  mais  animes^  mais  passionnes^  mais 
parlant  et  agissant  comme  il  appartient  a  des  hom- 
mes  et  non  a  des  ombres.  C'est  la  nature  humaine 
qu'il  s'agit  de  representer  a  elle-meme  sous  un 
jour  magique  qui  ne  la  defigure  point  et  qui  I'a- 
grandisse.  Cette  magie ,  c'est  le  genie  meme  de 
I'art.  U  nous  enleve  aux  miseres  qui  nous  assiegent, 
et  nous  transporte  en  des  regions  ou  nous  nous 
retrouvons  encore,  car  nous  ne  voulons  jamais 
nous  perdre  de  vue,  mais  ou  nous  nous  retrou- 
vons transformes  a  notre  avantage,  ou  toutes  les 
imperfections  de  la  realite  ont  fait  place  a  une  per- 
fection relative,  ou  le  langage  que  Ton  parle  est 
phis  egal  et  plus  releve,  ou  les  personnages  sont 
plus  beaux,  ou  meme  la  laideur  n'est  point  ad- 
mise,  et  tout  cela  en  respectant  Thistoire  dans  une 
juste  mesure,  surtout  sans  sortir  jamais  des  condi- 
tions imperieuses  de  la  nature  humaine.  L'art 
a-t-il  trop  oublie  Thumanite?  il  a  depasse  son  but, 
il  ne  Fa  pas  atteint;  il  n'a  enfante  que  des  chi- 
meres  sans  interet  pour  notre  ame.  A-t-il  ete 
trop  humain ,  trop  reel ,  trop  nu  ?  il  est  reste  en 
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de^a  de  son  but;  il  ne  Ta  done  pas  atteiut  da- 
vantage. 

L'illusion  est  si  peu  le  but  de  Fart ,  qu'elle  peut 
^tre  complete  et  u'avoir  aucun  charme.  Ainsi,  dans 
rinteret  de  Tillusion  ^  on  a  mis  au  tb^&tre  un  grand 
soin  dans  ces  derniers  temps  a  la  yerit^  historique 
du  costume.  A  la  bonne  heure ;  mais  ce  n'est  pas 
la  ce  qui  importe.  Quand  vous  auriez  retrouve  et 
pr^te  a  I'acteur  qui  joue  le  r61e  de  Brutus  le  cos- 
tume m^me  que  porta  jadis  le  heros  romain,  cela 
toucherait  fort  m^diocremeut  les  vrais  cohnaisseurs. 
11  y  a  plus  :  lorsque  Tillusion  va  trop  loin ,  le  senti- 
ment de  Tart  disparait  pour  faire  place  a  un  senti- 
ment purement  naturel,  quelquefois  insupportable. 
Si  je  croyais  qu'lphigenie  est  en  effet  sur  le  point 
d'etre  immolee  par  son  pere  a  vingt  pas  de  moi,  je 
sortirais  de  la  salle  en  fremissant  d'horreur.  Si  TA- 
rianequeje  vois  etque  j'entends  etaitia  vraie  Ariane 
qui  va  etre  trabie  par  sa  sceur,  a  cette  scene  pathe- 
tique  oil  la  pauvre  femme  ^  qui  deja  se  sent  moins 
aimee,  demande  qui  done  lui  ravit  le  coeur  jadis  si 
tendre  de  Thesee,  je  ferais  comme  ce  jeune  Anglais 
qui  s'ecriait  en  sanglotant  et  en  s'efforcant  de 
s'elancer  sur  le  the&tre  :  «  C'est  Pbedre,  c'esl 
Phedre ,  »  comme  s'ii  eut  voulu  avertir  et  sauver 
Ariane !  f 

Mais,  dit-on,  le  but  du  poete  n'est-il  pas  d'exci-  i 
ter  la  pitie  et  la  terreur?  Oui,  mais  d'abord  en  une  | 
certaine  mesure;  ensuile  il  doit  y  meler  quelque 
autre  sentiment  qui  tempere  ceux*la  ou  les  fasse 
servir  k  une  autre  fin«  Si  celle  de  Tart  dramatigue 
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etaii  seulement  d*exciter  au  plus  baut  degre  la  pilie 
et  la  terreur,  Tart  serait  le  rival  impuissant  de  la 
nature.  Tous  les  malbeurs  representes  a  la  scene 
sotit  bien  languissants  devant  ceux  dont  nous  pou* 
vons  tous  les  joui*s  nous  donner  le  triste  spectacle. 
Le  premier  hopital  est  plus  rempli  de  piti^  et  de  ter- 
reur que  tous  les  the&tres  du  monde.  Que  doit  faire 
Je   poete  dans  la  theorie  que  nous  conibattons? 
Transporter  a  la  scene  la  r^alit^  le  plus  possible,  et 
nous  emouvoir  fortement  en  ^branlant  nos  sens 
par  la  vue  de  douleurs  afTreuses.  Le  grand  ressort 
du  patbetique  serait  alors  la  representation  de  la 
iQort,  surtout  celle  du  dernier  supplice.  Tout  au 
contraire,  e'en  est  fait  de  Tart  des  que  la  sensibilite 
est  trop  excilee.  Pour  reprendre  un  exemple  que 
nous  avons  deja  employ^,  qui  constitue  la  beaute 
d'une  tempete,  d'un  naufrage?  qui  nous  attacbe  a 
ces  grandes  scenes  de  la  nature?  Ce  n'est  cerles 
pas  la  pitie  et  la  terreur  :  ces  sentiments  poignants 
et  decbirants  nous  eloigneraient  bien  plut6t.  U  faut 
une  emotion  toute  differente  de  celles-la,  et  qui  en 
triompbe,  pour  nous  retenir  sur  le  rivage.  Cette 
emotion,  c'est  le  pur  sentiment  du  beau  et  du  su- 
blime, excite  et   entretenu    par  la  grandeur   du 
spectacle,  par  la  vasle  etendue  de  la  mer,  le  roulis 
des  vagues  ecumantes,  le  bruit  imposant  du  ton- 
nerre.  Mais  songeons-nous  un  seul  instant  qu'il  y 
a  la  des  malheureux  qui  soufFrent  et  qui  peut-etre 
vont  perir  ?  Des  la  ce  spectacle  nous  devient  insup- 
portable. II  en  est  ainsi  de  Tart :  quelques  senti- 
ments qu'il  se  propose  d'exciter  ew  xvov3k&^ 'As  ^<sv.- 
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vent  toujours  etre  temperes  et  domin^s  par  celui 
du  beau.  Produit-il  seulement  la  pitie  ou  la  terreur 
au  dela  d'une  certaine  limite,  surtout  la  pitie  et  la  I 
terreur  physique,  il  revolte,  il  ne  charme  plus;  il 
manque  TetFet  qui  lui  appartient  pour  un  effet 
etranger  et  vulgaire. 

Par  ce  meme  motif,  je  ne  puis  accepter  line 
autre  theorie  qui,  confondant  le  sentiment  du  beau 
avee  le  sentiment  moral  et  religieux ,  met  Fart  au 
service  de  la  religion  et  de  la  morale,  et  lui  doDDe 
pour  but  de  nous   rendre   meilleurs   et  de   nous 
elever  a  Dieu.  II  y  a  ici  une  distinction  essentielle 
a  faire.  Si  toute  beaute  couvre  une  beaute  morale, 
si  Tideal  monte  sans  cesse  vers  Tinfini,  I'art  qui  ex- 
prime  la  beaute  id^ale  epure  Fame  en  I'elevant  vers 
Tinfini^  c'est-a-dire  vers  Dieu.  L'art  produit  done 
le  perfectionnement  de  Fame ,  mais  il  le  produit 
indirectement.  Le  philosophe  qui  recherche  les  ef- 
fets  et  les  causes  sait  quel  est,  le  dernier  principe 
du  beau,  et  ses  effets  certains,  bien  qu'eloignes. 
Mais  Farliste  estavanl  tout  un  artiste;  ce  qui  Fanime 
est  le  sentiment  du  beau ;  ce  qu'il  veut  faire  passer 
dans  Fame  du  spectateur,  c'est  le  meme  sentiment 
qui  remplit  la  sienne.  11  se  confie  a  la  vertu  de  la 
beaute ;  il  la  fortifie  de  toute  la  puissance,  de  tout 
le  charme  de  Fideal;  c'est  a  elle  ensuite  de  faire 
son  oeuvre;  Farliste  a  fait  la  sienne,  quand  il  a  pro- 
cure a  quelques  ames  d'elite  ou  repandu  dans  la 
foule  le  sentiment  exquis  de  la  beaute.  Ce  senti- 
ment pur  et  desinteresse  est  un  noble  allie  du  sen- 
timent  moral  et  du  senlimeul  teU^veux ;  il  les  re'-  i  ' 
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veille,  les  entrelient,  les  developpe ,  mais  c'est  un 
sentiment  distinct  et  special.  De  meme^  Tart,  fonde 
sur  ce  sentiment^  qui  s'en  inspire  et  qui  le  repand, 
est  a  son  tour  un  pouvoir  independant.  II  ne  releve 
que  de  lui-meme ;  il  s'associe  naturellement  a  tout 
ce  qui  agrandit  Tame,  mais  ii  n'est  pas  plus  au 
service  de  la  morale  et  de  la  religion  que  la  religion 
et  lai  morale  ne  sont  au  service  de  la  politique. 

La  religion  aussi  est  sa  fin  a  elle-meme;  elle  n'est 

la    servanle  d'aucun   maitre.  L'homme  doit  etre 

"^  vertueux,  par  ce  motif  seul  que  la  vertu  est  sa  loi ; 

c'est  dans  cette  independance  qu'esl  la  grandeur  et 

la  dignite  de  la  morale.  L'komme  doit  rapporter 

a  Dieu  ses  actions  et  ses  pensees,  parce  que  Dieu 

"    est  son  principe;  la  est  la  saintete  de  la  religion.  La 

^  perfection  morale  n'a  d'autre  fin  que  de  perfection- 

*^  ner  Pame,  et  la  fin  de  la  religion  n'est  pas  en  ce 

J^  monde.  Y  a-t-il  quelque  chose  de  plus  contradic- 

^    toire  que  d'elever  Tame  vers  le  ciel  et  en  memc 

'^[  temps  de  la  rabaisser  vers  la  terre?  C'est  sous  une 

*'  autre  forme  la  doctrine  de  Tinteret  et  de  I'utile. 

Non,  le  bien, le  saint^  le  beau,  ne servent  a  rien  qua 

'  eux-memes.  11  faut  comprendre  et  aimer  la  morale 

pour  la  morale ,  la  religion  pour  la  religion ,  Tart 

pour  Tart. 

Mais  Fart  9  la  religion ,  la  morale,  sont  utiles  a  la 
societe;  je  le  sais;  mais  a  quelle  condition?  Qu'ils 
n'y  songent  meme  pas.  C'est  le  culte  independant 
et  desinteresse  de  la  beaute,  de  la  vertu,  de  la  sain- 
tete ',  qui  seul  profite  a  la  societe ,  parce  que  seul 
il  eleve  les  ames,  nourrit  et  propage  ces  dvs^osv^ 
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tions  genereuses  qui  font  a  leur  tour  la  puissance 
des  £tats. 

Retifernions  bien  notre  pensee  dans  ses  justes 
limites.  En  revendiquant  Tindependance ,  la  di- 
gnile  propre  et  la  fin  particuliere  de  Tart,  nous  n'en- 
tendons  pas  le  separer  de  la  religion ^  de  la  morale, 
de  la  patrie.  L'art  puise  ses  inspirations  a  ces 
sources  profondes,  comrae  k  la  source  toujoiirs 
ouverte  de  la  nature.  Mais  il  n*en  est  pas  moins 
vrai  que  Tart^  TEtat,  la  religion,  sont  des  puissances 
qui  ont  cliacune  leur  monde  a  part  et  leurs  effets 
propres;  elies  se  pr^tent  un  concours  mutuel;  elles 
ne  doivent  point  se  meltre  au  service  Tune  de 
Faulre.  Des  que  Tune  d'elles  s'ecarte  de  sa  fin,  elle 
s'egare  et  se  degrade.  L'art  se  met-il  aveuglement 
aux  ordres  de  la  religion  el  de  la  patrie?  pourvou- 
loir  leur  etre  utile,  il  ne  leur  sert  plus  a  rien.  Ed 
perdant  sa  liberty,  il  perd  son  charme  et  son 
empire. 

On  cite  sans  cesse  la  Gr^ce  antique  et  Tltalie 
moderne  comme  des  exemples  triomphants  de  ce 
que  peut  Talliance  de  Tart,  de  la  religion  et  de  F^tat. 
Rien  de  plus  vrai,  s'il  s'agit  de  leur  union;  rien 
de  plus  faux,  s'il  s*agit  de  la  servitude  de  Tart.  L'art 
en  Grece  a  ete  si  peu  esclave  de  la  religion,  qu'il  en 
a  peu  a  peu  modifie  les  symboles,  et,  jusqu'a  un 
certain  point,  Tesprit  meme,  par  ses  libres  repre- 
sentations. II  y  a  loin  des  diyinites  que  la  Grece 
recut  de  FEgypte  a  celles  dont  elle   a  laisse  des 
exemplaires  immorlels.  Ces  artistes  et  ces  poetes 
primitifs  ,  qu'on  appelle  Homere  elDedale^  sont-ils 
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etrangers  u  ce  cliangement  ?  £t  dans  la  plus  belle 
epoque  de  Tart,  Eschyle  et  Phidias  ne  porterent-ils 
pas  une  grande  liberie  dans  les  scenes  religieuses 
qu'ils  exposaient  aux  regards  des  peuples,  soit  au 
theatre,  soit  au  front  des  temples?  En  Italie  comme 
en  Grece,  comme  partout,  Tart  est  d'abord  entre 
les  mains  des  sacerdoces  et  des  gouvernements ; 
mais,  a  mesure  qu'il  grandit  et  se  developpe,  il 
conquiert  de  plus  en  plus  sa  liberie.  On  parle  de 
la  foi  qui  alors  animait  les  arlisles  et  vivifiait  leurs 
oeuvres;  cela  est  vrai  du  temps  d'Angelico  da  Fie- 
sole,  de  Giotto  et  de  Cimabue;  mais,  au  xv®  sie- 
cle,  en  Ilalie ,  j'apercois  surtout  la  foi  de  Fart  en 
lui-meme  et  le  culte  de  la  beaute.  Raphael,  dil-on, 
allail  passer  cardinal^;  oui,  mais  sans  quitter  la 
Fornarina  et  en  peignant  toujours  la  Galatee. 

Encore  une  fois  n'exagerons  rien ;  dislinguons, 
ne  separons  pas;  unissons  Tart,  la  religion,  la 
palrie,  mais  que  leur  union  ne  nuise  pas  a  la  liberie 
de  chacune  d'elles.  Penetrons-nous  bien  de  cette 
pensee,  que  Tart  est  aussi  a  lui  meme  une  sorle  de 
religion.  Dieu  se  manifeste  a  nous  par  I'idee  du 
vrai,  par  Tidee  du  bien,  par  Fidee  du  beau.  Ces 
trois  idees  sont  egales  entre  elles  et  fiUes  legitimes 
du  meme  pere.  Chacune  d'elles  mene  a  Dieu,  parce 
qu'elle  en  vient.  La  vraie  beaute  est  la  beaute 
ideale,  et  la  beaute  ideale  est  un  reflet  de  Finflni. 
Ainsi ,  meme  independamment  de  toute  alliance 
ofBcielle  avec  la  religion  et  la  morale,   I'art  est 

i .  Vasari ,  Fie  de  Raphael, 
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par  lui-m^me  essentiellement  moral  et  religieux; 
car,  a  moins  de  manquer  a  sa  propre  loi ,  a  son 
propre  g^nie^  il  exprime  partout  dans  ses  ceuvres 
ia  beaute  eternelle.  Enchain^  de  toutes  parts  a  la 
niatiere  par  d'inflexibles  liens  ^  travaillant  sur  line 
pierre  inanimee,  sur  des  sons  incertains  et  fugi- 
tifsy  sur  des  paroles  d'une   signification   bornee 
et  finie,  Tart  leur  communique,  avec  la  forme  la 
plus  precise,  qui  s'adresse  a  tel  ou  tel  sens,  un  ca- 
ractere  mysterieux  qui,  s'adressant  a  rimaginatioD 
et  a  r&me,  les  arrache  a  la  realite  et  les  eroporte 
doucement  ou  violemment  dans  des   regions  in- 
connues.  Toute  ceuvre  d'art,  quelle  que   soit  sa 
forme,  petite  ou  grande,  figuree,  chantee  ou  parlee, 
toute  oeuvre  d'art,  vraiment  belle  ou  sublime,  jette 
Tame  dans  une  reverie  gracieuse  ou  severe  qui 
Televe  vers  Tinfini.  L'inBni,  c'est  la  le  terme  com- 
mun  oil  Tame  aspire  sur  les  ailes  de  Timagination 
comme  de  la  raison ,  par  le  chemin  du  sublime  et 
du  beau,  comme  par  celui  du  vrai  et  du  bien. 
L'emotion  que  produit  le  beau  tourne  Tame  de 
ce  cote;  c'est  cette  emotion  bienfaisanle  que  I'art 
procure  a  Tliumanite. 
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L'expressipn  est  la  loi  g^nerale  de  I'art.  —  Division  des  arts.  — 
Distinction  des  arts  liberaux  et  des  metiers.  —  L'eloquence  elle- 
m^me,  la  philosophie  et  Thistoire  ne  font  pas  partie  des  beaux-arts. 
—  Que  les  arts  ne  gagnent  rien  k  empieter  les  uns  sur  les  autres, 
et  a  usurper  reciproquement  leurs  moyens  et  leurs  proc^d^s.  — 
Classification  des  arts  :  son  vrai  principe  est  I'expression.  -^  Com- 
paraison  des  arts  entre  eux.  —  La  poesie  le  premier  des  arts. 

Le  resume  de  la  derniere  lecon  serait  une  defini- 
tion  de  Tart,  de  son  but  et  de  sa  loi.  L'art  est  la 
reproduction  libre  du  beau,  non  pas  de  la  seule 
beaute  naturelle,  mais  de  la  beaute  ideale,  telle  que 
Timagination  humaine  la  con^oit  a  Taide  des  don- 
nees  que  lui  fournit  la  nature.  Le  beau  ideal  enve- 
loppe  rinfini  :  le  but  de  Tart  est  done  de  produire 
des  oeuvres  qui,  comme  celles  de  la  nature,  ou 
meme  a  un  plus  haut  degre  encore,  aient  le  cliar- 
me  de  Tinfini.  Mais  comment  et  par  quel  prestige 
lirer  Finfini  du  fini?  C'est  la  la  difficulte  de  Fart, 
mais  c'est  aussi  sa  gloire.  Qui  nous  porte  vers  Fin- 
fini dans  la  beaute  nalurelle?  Le  cote  ideal  de 
cette  beaute.  L'ideal,  voila  Fechelle  mysterieuse  qui 
fait  monter  Fame  du  fini  a  Finfini.  II  faut  done 
qOe  Fartiste  s'attache  a  representer  Fideal.  Tout  a 
son  ideal.  Le  premier  soin  de  Fartiste  sera  done, 
quoi  qu'il  fasse,  de  p^nelrer  d'abord  Fideal  cache 
de  son  sujet ,  car  ce  sujet  en  a  un ,  pour  le  rendie 
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ensuite  plus  ou  moins  frappant  aux  sens  et  a  rame, 
selon  les  conditions  que  lui  imposent  les  mat^riaux. 
m^me  qu'il  emploie,  la  pierre^  la  couleur^  le  sod^ 
la  parole. 

Ainsiy  exprimer  rideal  et  rinfini  d'une  maniere 
ou  d'une  autre ,  telle  est  la  loi  de  Tart ;  et  tous  les 
arts  ne  sont  tels  que  par  leur  rapport  au  sentiment 
du  beau  et  de  Finfini  qu  ils  ^veillent  dans  Vkwe^ 
a  Taide  de  cette  quality  supreme  de  toute  oeuvre 
d*art  qu*on  appelle  Texpression. 

L'expression  est  essentiellement  ideale  :  ce  que 
Fexpression  tente  de  faire  sentir,  ce  n*est  pas  ce 
que  Tocil  pent  voir  et  la  main  toucher,  c'est  evi- 
demment  quelque  chose  d'invisible  et  d'impal- 
pable. 

Le  probleme  de  Tart  est  d'arriver  jusqu'a  Tame 
par  le  corps.  L'art  off  re  aux  sens  des  formes,  des 
couleurs,  des  sons,  des  paroles,  arraugees  de  telle 
sorte  qu'elles  excitent  dans  Tame ,  cachee  derriere 
les  sens,  Temotion  ineflable  de  la  beaut^. 

L'expression  s'adresse  a  Tame  comme  la  forme 
s'adresse  aux  sens.  La  forme  est  Tobstacle  a  Tex- 
pression ,  et  en  meme  temps  elle  en  est  le  moyen 
imperieux,  inflexible,  unique.  C'est  done  en  tra- 
vaillant  sur  la  forme ,  en  la  pliant  a  son  service  a 
force  de  soin,  de  patience  et  de  g^nie,  que  Fart 
parvient  a  convertir  Tobstacle  en  moyen. 

Par  leur  objet ,  tous  les  arts  sont  ^gaux ;  toiis  ne 
sont  arts  que  parce  qu  ils  expriment  Finvisible.  On 
ne  peut  trop  le  repeler,  Fexpression  est  la  qualite 
constitutive  de  Tart.  La  chose  a  exprimer  est  ton- 
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jours  la  meme  :  c'esl  I'idee,  c'est  Tesprit,  c*est 
Tame,  c'est  rinvisible ,  c'est  rinfini.  Mais,  comme 
il  s'agit  d'exprimer  cette  seule  et  meme  chose  en 
s'adressant  aux  sens  qui  sont  divers ,  la  difTerence 
des  sens  divise  Tart  en  des  arts  diiTerents. 

Nous  I'avons  vu* :  des  cinq  sens  qui  ont  ete  don- 
nes  a  Thomme,  trois,  le  gout,  Todorat  et  le  tou- 
cher sont  incapables  de  faire  nattre  en  nous  le 
sentiment  de  la  beaut^.  Joints  aux  deux  autres^  its 
peuvent  contribuer  h  ^tendre  ce  sentiment  ^  mais 
seuls  et  par  eux-memes  ils  ne  peuvent  le  produire. 
Le  gout  juge  de  Tagreable  et  non  du  beau.  Nul 
sens  ne  s'allie  moins  a  Tame  et  n'est  plus  au  ser- 
vice du  corps;  il  flatte,  il  sert  le  plus  grossier  de 
tous  les  mailres  ,  Testomac.  Si  I'odorat  semble 
encore  quelquefois  participer  au  sentiment  du 
beau,  c'esl  que  Todeur  s'exhale  d'un  objet  qui 
est  deja  beau  par  lui-meme ,  et  qui  est  beau  par 
un  autre  endroit.  Ainsi  la  rose  est  belle  par  ses 
contours  gracieux^  par  Feclat  vari^  de  ses  cou* 
leurs;  son  odeur  est  agr^able,  elle  n'est  pas  belle. 
Enfin  ce  n'est  pas  le  toucher  seul  qui  juge  de  la 
regularite  des  formes ,  c'est  le  toucher  eclair e  par 
la  vue. 

Il  ne  reste  done  que  deux  sens  auxquels  tout 
le  monde  reconnait  le  privilege  d'exciter  en  nous 
Tidee  et  le  sentiment  du  beau*  Ils  semblent  plus 
particulierement  au  service  de  Fame.  Les  sensa- 
tions qu'ils  donnent  ont  quelque  chose  de  plus 

I.  Plushauty  le9on  vi;  p.  146. 
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pur,  de  plus  intellectuel.  lis  sont  moins  indispeu' 
sables  a  la  conservation  materielle  de  Tindividu. 
lis  contribuent  a  rembellissement  plutot  qu'au  sou- 
tien  de  la  vie.  Us  nous  procurent  des  plaisirs  ou 
notre  personne  semble  moins  interessee  et  s'oublie 
davantage.  C'est  done  a  la  vue  et  a  Touie  que  Tart 
doit  s'adresser,  et  qu'il  s'adresse  pour  penetrer 
jusqu  a  Tame.  De  la  la  division  des  arts  en  deux 
grandes  classes ,  arts  de  I'ou'ie,  arts  dela  vue;  d\in 
cote  la  musique  et  la  poesie;  de  I'autre  la  peinture 
avec  la  gravure,  la  sculpture,  Farchitecture ,  Tart 
des  jardins. 

On  s'etonnera  peut-etre  de  ne  pas  nous  voir  ran- 
ger parmi  les  arts  ni  Teloquence,  ni  Thistoire,  ni  la 
pbilosophie. 

Les  arts  s'appellent  les  beaux-arts,  parce  que 
leur  seul  objet  est  de  produire  Temotion  du  beau, 
sans  aucun  regard  a  Tutilite  ni  du  spectateur  ni 
de  Fartiste.  lis  s'appellent  encore  les  arts  liberaux , 
parce  que  ce  sont  des  arts  dliommes  libres  et  non 
d'esclaves,  qui  affranchissent  Tame,  charment  et 
ennoblissent  Texistence  :  de  la  le  sens  et  I'origine 
de  ces  expressions  de  Tantiquite ,  artes  liberales 
artes  ingenuse.  II  y  a  des  arts  sans  noblesse,  ceux, 
dont  le  but  est  Tutilite  pratique  et  materielle;  on 
les  nomme  des  metiers,  Tel  est  celui  du  poelier, 
celui  du  macon.  L'art  veritable  s'y  peut  joindre,  y 
briller  meme ,  mais  seulement  dans  les  accessoires 
et  dans  les  details. 

L*eloquence ,  Phistoire ,  la  philosophic  sont  assu- 
rement  de  hauts  emplois  de  Uintelligence ;  elles  oul 
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jur  dignite,  leur  eminence  que  rien  ne  surpasse, 
lais,  a  proprement  parler,  ce  ne  sont  pas  des 
ris. 

L' eloquence  ne  se  propose  pas  de  faire  naitre 
ans  I'ame  des  auditeurs  le  sentiment  desinteresse 
e  la  beaute.  EUe  peut  produire  aussi  cet  efTet, 
lais    sans   I'avoir  chercbe.   Sa  fin   directe,  celle 
u'elle  ne  peut  subordonner  a  aucune  autre ,  c'est 
e  convaincre,  c'est  de  persuader.  L'eloquence  a 
in   client  qu'elle  doit  avant  tout  sauver  ou  faire 
riompher.   Que  ce  client  soit    un   homme,    un 
peuple,  une  idee,  peu  importe.  Heureux  Forateur 
sil  fait  dire  :  Cela  est  bien  beau  !  noble  bommage 
rendu  a  son  talent;  malbeureux  s'il  ne  fait  dire  que 
cela;  car  il  a  manque  son  but.  Les  deux  grands 
types  de  Teloquence  politique  et  religieuse,  De- 
mosthene  dans  Tantiquite  ,  Bossuet  chez  les  mo- 
dernes ,  ne  pensent  qua  Finleret  de  la  cause  con- 
fiee  a  leur  genie ,  la  cause  sacree  de  la  patrie  et 
celle  de  la  religion ;  tandis  qu'au  fond  Pbidias  et 
Raphael  travaillent  a  faire  de  belles  cboses.  Batons- 
nous  aussi  de  le  dire ;  les  noms  de  Demosthene  et 
de  fiossuet  nous  le  commandent  :  la  vraie  ^lo- 
juence,  bien  difterenle  en  cela  de  la  rhetorique, 
ledaigne  certains  moyens  de  succes;  elle  ne  de- 
nande  pas  mieux  que  de  plaire ,  mais  sans  aucun 
acrifice  indigne  d'elle  :  tout  ornement  etranger  la 
legrade.  Son  caractere  propre  est  la  simplicite,  le 
erieux ,  je  ne  veux  pas  dire  le  serieux  affecle ,  la 
ra\ite  composee  et  fardee,  la  pire  de  toutes  les 
[npostures;  j'entends  le  serieux  vrai  qui^attd'uae 
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conviclion  siiicei*e  et  pi*ofonde.  C'est  ainsi  que  So-  f^  ^ 
crate  comprenait  la  vraie  eloquence*.  z=: 

11  en  faut  dire  autant  de  riiistoire  et  de  la  pliilo-  b 
sophie.  Le  philosophe  parle  et  ^crit.  Puisse-t-il  t  — 
donCy  comme  Torateur,  trouver  des  accents  qui .  -r 
fassent  entrer  la  v^rit^  dans  T^me,  des  coiileui*s  et  -^ 
des  formes  qui  la  fassent  briller  evidente  et  niani*  ; 
feste  aux  yeux  de  Tintelligence !  Ce  serait  soi-meme  r  — 
trahir  sa  cause  que  de  negliger  les  moyens  qui  la  sm 
peuvent  servir ;  mais  Tart  le  plus  profond  n'est  ici  • 

qu'uD  moyen;  le  but  de  la  phiiosophie  est  ailleurs;  

d'ou  il  suit  que  la  phiiosophie  n*est  pas  un  art.  _^ 
Sans  doute  Platon  est  un  grand  artiste ;  il  est  Tegal  c^^ 
de  Sophocle  et  de  Phidias ,  comme  Pascal  est  quel-  * 
quefois  le  rival  de  D^mosthene  et  de  Bossuet'; 
mais  tous  deux  auraient  rougi  s^ils  eussent  surpris  I  : 
au  (ond  de  leur  4me  un  autre  dessein,  un  autre  but  j  i 
que  le  service  de  la  v^rite  et  de  la  vertu. 

T/histoire  ne  raconte  pas  pour  raconter,  elle 
ne  peint  pas  pour  peindre,  elle  raconte  et  elle  peinl 
le  pass^  pour  qu'il  soit  la  lecon  vivante  de  Tavenir. 
Elle  se  propose  d'instruire  les  generations  nouvelles 
par  r experience  de  celles  qui  les  ont  devanc^es^ 
en  mettant  sous  leurs  yeux  le  tableau  fidele  de 
grands  et  impoilants  evenements  avec  leurs  causes  Is^ 

i.  Voyezle  Goi^iasavec  VJrgiunent,  t.  Ill  de  notre  traduc-   Id 
tion  de  Platon.  1 3 

2.  II  y  a  telle  provinciale  qui  pour  la  vehemence  ne  peut    j 
ctre  comparee  qu'aux  Philippiques  y  et  le  fragment  sur  Tinfini 
a  la  grandeur  et  la  magnificence  de  Bossuet.  Voyez  notre  ecrit 
des  Pens^es  de  Pascal^  IV«  scrie,  Litt^rature^  t.  I. 
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et  I^iirs  efTets,  avec  les  desseins  g^neraux  et  les  pas* 
sions  particuliercsy  avec  les  fautes  j  les  vertus  j  les 
crimes  qui  se  trouvent  mel^s  ensemble  dans  les 
choses  humaines.  EUe  enseigne  Texcellence  de  la 
prudence,  du  courage ,  des  grandes  pens^es  pro* 
fondeinent  m^ditees ,  constamment  suivies,  execu- 
tees  avec  moderation  et  avec  force.  Elle  fait  parattre 
la  vauite  des  pretentions  immod^rees,  la  puissance 
de  la  sagesse  et  de  la  vertu ,  Timpuissance  de  la 
folie  et  du  crime.  Thucydide,  Polybe  et  Tacilepr^- 
tendent  a  toute  autre  chose  qu'a  procurer  des  emo- 
tions nouvelles  a  une  curiosite  oisive  ou  a  une  ima- 
gination blasee;  ils  veulent  sans  doute  interesser 
et  attacher^  mais  pour  mieux  instruire ;  ils  se  por- 
tent ouvertement  pour  les  maitres  des  hommes 
d'Etat  el  les  precepteurs  du  genre  humain. 

Le  seul  objet  de  Tart  est  le  beau.  L'art  s'aban- 
donne  lui-meme,  des  qu'il  s'en  ^carte.  U  est  sou- 
vent  contraint  de  faire  des  concessions  aux  circon- 
stances,  aux  conditions  exterieures  qui  lui  sont 
imposees ;  mais  il  faut  toujours  qu'il  retienne  une 
juste  liberte.  L'architecture  et  Tart  des  jardins 
sont  les  moins  libres  des  arts;  ils  ont  a  subir  des 
genes  inevitables ;  c*est  au  genie  de  I'artiste  a  do- 
miner  ces  genes  et  meme  a  en  tirer  d'heureux 
efTets,  ainsi  que  le  poete  fait  tourner  Tesclavage  du 
metre  et  de  la  rime  en  une  source  de  beautes  in- 
attenducs.  Une  extreme  liberte  pent  porter  Tart  au 
caprice  qui  le  degrade,  comme  aussi  de  trop  lour- 
des  chalnes  I'^crasent.  C'est  tuer  rarcliitecture 
que  de  la  soumeltre  a  la  comiuodxle  ^  ^xx  coiu^otx* 


-'. 


f_ 


208  NEUVlfeME  LECON. 

L'architecle  est-il  oblige  de  subordonner  la  coupe 
g^nerale  et  les  proportions  de  son  edifice  a  telle 
ou  telle  fin  particuliere  qui  lui  est  prescrite  ?  II  se 
r^fugie  dans  les  details^  dans  les  frontons,  dans  les 
frisesi  dans  toutes  les  parties  qui  n'ont  pas  Futile  . 
pour  ol3Jet  special,  et  la  il  redevient  vraiment  ar-  * 
tiste.  La  sculpture  et  la  peinture,  surtout  la  inu-  i 
sique  et  la  poesie,  sont  plus  libres  que  Tarchitecture  ^ 
et  Tart  des  jardins.  On  pent  aussi  leur  donner  des 
entravesy  mais  elles  s'en  degagent  plus  aisement. 

Semblables  par  leur  but  commun ,  tons  les  arts  - 
different  par  les  efFets  particuliers  qu'ils  produi-  - 
sent,  et  par  les  precedes  qu'ils  emploient.  lis  ne 
gagnent  rien  a  ecbanger  leurs  moyens,  et  a  con- 
fondre  les  limites  qui  les  scparent.  Je  m'incline 
devant  Tautorite  de  Tantiquite;  mais,  peut-etre 
faute  d'habitude  et  par  un  resle  de  prejuge,  j'ai 
quelque  peine  a  me  representer  avec  plaisir  des 
statues  composees  de  plusieurs  metaux  ,  surtout 
des  statues  peintes*.  Sans  pretendre  que  la  sculp- 
ture n'ait  pas  jusqu'a  un  certain  point  son  co- 
lons, celui  d'une  matiere  parfaitement  pure,  celui 
surtout  que  la  main  du  temps  lui  imprime ,  malgre 
toutes  les  seductions  d'un  grand  talent  con  tempo- 
rain',  je  goute  peu,  je  I'avoue,  cet  artifice  qui  s'ef- 
force  de  donner  au  marbre  la  morbidezza  de  la 
peinture.  La  sculpture  est  une  muse  austere;  elle 
a  ses  graces  a  elle ,  mais  qui  ne  sont  celles  d'aucuu 

1 .  Voyez  le  Jupiter  Olympien  de  M.  Qaatremere  de  Quincy. 

2.  Allusion  k  la  Madeleine  de  Canova  qui  se  voyait  alors 
dans  la  galerie  de  M.  de  Sommariva. 
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autre  art.  La  \ie  de  la  couleur  lui  doit  demeurei 
etrangere  :  il  ne  resterait  plus  qu'a  vouloir  lui  com- 
muniquer  le  raouvement  de  la  po^^sie  et  le  vague  de 
ia  musique !  Et  celle-ci  que  gagnera-t-elle  a  viser 
au  pittoresque,  quand  son  domaine  propre  est  le 
pathetique?  Donnez  au  plus  savant  symphoniste 
une  tempete  a  rendre.  Rien  de  plus  facile  a  imiter 
que  le  sidHement  des  vents  et  le  bruit  du  tonnerre. 
Mais  par  quelles  combinaisons  d'harmonie  fera-t-il 
paraitre  aux  yeux  la  lueur  des  eclairs  dechirant 
tout  a  coup  le  voile  de  la  nuit ,  et  ce  qu'il  y  a  de 
plus  formidable  dans  la  tempete,  le  mouvement 
des  flots  qui  tanlot  s'elevent  comme  une  montagne, 
tant6t  s'abaissent  et  semblent  se  precipiter  dans  des 
abimes  sans  fond  ?  Si  Tauditeur  p'est  pas  averti  du 
sujety  il  ne  le  soup9onnera  jamais,  et  je  defie  qu'il 
distingue  une  tempete  d'une  bataille.  En  depit  de 
la  science  et  du  genie,  des  sons  ne  peuvent  peindre 
des  formes.  La  musique  bien  conseillee  se  gardera 
de  lutter  contre  Timpossible;  elle  n'entreprendra 
pas  d'exprimer  le  soulevement  et  la  cliute  des  va- 
gues  et  d'autres  phenomenes  semblables ;  elle  fera 
mieux  :  avec  des  sons  elle  fera  passer  dans  notre 
ame  les  sentiments  qui  se  succedent  en  nous  pen- 
dant les  scenes  diverses  de  la  tempete.  C'est  ainsi 
qu'Haydn  deviendra*  le  rival,  le  vainqueur  meme 
du  peintre ,  parce  qu'il  a  ete  donne  a  la  musique 
de  remuer  et  d'ebranler  Tame  plus  profondement 
encore  que  la  peinture. 

i .  Voyez  la  Tempete  d'Haydn  parmi  ks  cevvNte-s  da  ^vMaa  de 
ce  msdtre. 
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Dcpuis  10  Laocoon  de  Lessing,  il  n  est  plus  p^*'  ' 
mis  de  rep^ter ,  sans  de  grandes  reserves,  raxiotJ^^  ^  y 
fameux  :  Sicut  pictiira  poesis  ^  ou  du  moins  il  ^     _^ 
blen  certain  que  la  peintnre  ne  pent  pas  tout  ^^  \^ 
que  peut  la  poesie.  Tout  le  monde  admire  le  pof ^ 
trait  de  la  Renommee  trac^  par  Virgile;  maisquuf^ 
peintre  s'avise  de  realiser  cette  figure  symbolique  J 
qu'il  nous  represente  un  monstre  enorme  avec  cent 
yeux,  cent  bouches  et  cent  oreilles,  qui  des  pieds 
touclie  la  terre  et  cache  sa  tele  dans  les  cieux; 
reffet  d'une  pareille  figure  pourra  bien  etre  ri- 
dicule. 

Ainsi  les  arts  ont  un  but  commun  et  des  moyens   • 
entierement  difTerents.  De  la  les  regies  generales 
communes   a  lous,    et  les  regies   particulieres  a  7 
chacun  d'eux.   Je  n'ai  pi  le  temps  ni  le  droit  d'en- 
trer  a  cet  egard  dans  aucun  detail.  Je  me  borne  a 
rappeler  que  la  grande  loi  qui  domine  toutes  lesau- 
tres  est  la  loi  de  Fexpression.  Toute  oeuvre  d'art 
qui  n'exprime  pas  une  idee  ne  signifie  rien  ;  il  faiU 
qu  jn  s'adressant  a  tel  ou  tel  sens,  elle  penetre  jus-  l? 
qu'al'esprit,  jusqu'a  Tame,  et  y  porte  une  pensee,  p 
un  sentiment  capable  de  la  toucher  ou  de  I'elever. 
De  celte  regie  fondamentale  derivent  toutes  les  au- 
tres,  par  exemple  ceUe  que  Ton  recommande  sans 
cesse  et  avec  tant  de  raison  ,  la  composition.  Cest 
la  que  s'applique  particulierement  le  precepte  de 
Funite  et  de  la  variete.  Mais,  en  disapt  cela,  on  n'a 
rien  dit  tant  qu'on  n'a  pas  determine  la  nature  de   1 
Tunile  dont  on  veut  parler.   La  vraie  unite,  c'est 
Yunile  d 'expression,  et  \a  \aT\4ve  xvesx.  l^w^  ofxfc 
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pour  repandre  sur  Toeuvre  enliere  I'idee  ou  le  seii- 

'inient  unique  qu'elle  doit  exprimer.   11  est  inutile 

^e  faire  remarquer  qu'entre  la  composition  ainsi 

CDtendue ,    et   ce  qu'on  nomme   souvent  ainsi  , 

comme  la  symetrie  et  Tarrangement  des  parties 

9elon  des  regies  artificielles ,  il  y  a  iin  abime.  La 

Traie  composition  n'est  autre  chose  que  le  moyen 

h  plus  puissant  d'expression . 

L'expression  ne  fournit  pas  seulement  les  regies 
generales  des  arts,  elle  donne  encore  le  principe 
qui  permet  de  les  classer. 

En  effet,  toute  classification  suppose  un  prin- 
cipe qui  serve  de  mesure  commune. 

On  a  cherche  un  lei  principe  dans  le  plaisir,  et 
le  premier  des  arts  a  paru  celni  qui  donne  les  jouis- 
sances  les  plus:  vives.  Mais  nous  avons  prouve  que 
I'objet  de  Tart  n'est  pas  le  plaisir  :  le  plus  ou 
tnoins  de  plaisir  qu'un  art  procure  ne  pent  done 
Btre  la  vraie  mesure  de  sa  valeur. 

Cetle  mesure  n'est  autre  que  Texpression.  Uex- 
pression  elant  le  but  supreme,  Tart  qui  s'en  rap- 
proche  le  plus  est  le  premier  de  tous  les  arts. 

Tons  les  arts  vrais  sont  expressifs,  mais  ils  le 
5ont  diversement.  jpjrenez  la  rnusique;  c'est  Tart 
sans  conlredit  le  plus  penetrant,  le  plus  profond, 
le  plus  intime.  II  y  a  physiquement  et  moralement 
entre  un  son  et  Vkme  un  rapport  merveilleux.  II 
semble  que  Vkxne  est  un  echo  ou  le  son  prend  une 
puissance  nouvelle.  On  raconte  de  la  musique  an- 
cienne  des  choses  extraordinaires  c\\i\V  xve^v  ^"s^s^ 
JiWcile  d'admetire  en  vovant  \es  eKeVs  A^  xvoVc^ 
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musique  sur  nous-memes  qui  ue  sommes  pas  ausst 
sensibles  au  beau  que  les  anciens.  £t  il  ne  faut  pas 
croire  que  la  grandeur  des  effets  suppose  ici  des 
moyens  tres-compliques.  Non,  moins  la  musique 
fait  de  bruit,  et  plus  elle  touche.  Donnez  quelques 
notes  a  Pergolese,  donnez-hii  surtout  quelques  voix 
pures  et  suaves,  et  il  vous  ravit  jusqu'au  ciel,  il  yous 
emporte  dans  les  espaces  de  Tinfini,  il  vous  plonge 
dans  d'inefTables  reveries.  Le  pouvoir  propre  de  la 
musique  est  d'ouvrir  a  Timagination  une  carriere 
sans  limites,  de  se  preter  avec  une  souplesse  eton- 
nante  a  toutes  les  dispositions  de  chacun ,  d'irriter 
ou  de  bercer ,  aux  sons  de  la  plus  simple  melodie, 
nos  sentiments  accoutumes ,  nos  affections  favo- 
rites.  Sous  ce  rapport,  la  musique  est  un  art  sans 
rival :  elle  n'est  pourtant  pas  le  premier  des  arts. 

La  musique  paye  la  rancon  du  pouvoir  immense 
qui  lui  a  ete  donne ;  eUe  eveille  plus  que  tout  autre 
art  le  sentiment  de  Finfini,  parce  qu'elle  est  vague, 
obscure,  indeterminee  dans  ses  eflets.  Elle  est  juste 
I'art  oppose  a  la  sculpture  qui  porte  moins  vers 
Tinfini,  parce  que  tout  en  elle  est  arrete  avec  la 
derniere  precision.  Telle  est  la  force  et  en  meine 
temps  la  faiblesse  de  la  musioue  :  elle  exprime  tout 
et  elle  n'exprime  rien  en  particulier.  La  sculpture, 
au  contraire,  ne  fait  guere  rever,  car  elle  repre- 
sente  nettement  telle  chose  et  non  pas  telle  autre. 
La  musique  ne  peint  pas,  elle  touche ;  elle  met  en 
mouvement  Timagination,  non  celle  qui  reproduit 
des  images ,  mais  celle  qui  fait  battre  le  coeur ,  car 
y7  est  absurde  de  borner  Y\Tuagv\\a\;\o\\  V  \  euv^w^ 
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ffes  images*.  Le  coeur  une  fois  emu  ebranle  tout  le 

reste;  c'est  ainsi  que  la  musique  peut  indirectement 

€(  jusqu'a  un  certain  point  susciter  des  images  ct 

€les  idees;  mais  sa  puissance  directe  et  naturelle 

D  est  ni  sur  Timagination  representative  ni  sur  Tin- 

telligence ;  elle  est  sur  le  coeur  :  c'est  un  assez  bel 

^vantage. 

Le  domaine  de  la  musique  est  le  sentiment,  mais 
la  meme  son  pouvoir  est  plus  profond  qu'etendu, 
ct  si  elle  exprime  certains  sentiments  avec  une  force 
incomparable,  elle  n'en  exprinae  qu'un  tres-petit 
nombre.  Par  voie  d'association ,  elle  peut  les  re- 
Teiller  tons ,  mais  directement  elle  n'en  produit 
guere  que  deux ,  les  plus  simples,  les  plus  elemen- 
taires ,  la  tristesse  et  la  joie  avec  leurs  mille  nuan- 
ces. Demandez  a  la  musique  d^exprimer  Theroisme, 
la  resolution  vertueuse,  et  bien  d'autres  sentiments 
ou  interviennent  assez  peu  la  tristesse  et  la  joie , 
elle  en  est  aussi  incapable  que  de  peindre  un  lac 
ou  une  montagne.  Elle  s'y  prend  comme  elle  peut ; 
elle  emploie  le  large,  le  r^pide,  le  fort,  le  doux,  etc., 
mais  c'est  a  Timagination  a  faire  le  reste,  et  Tima- 
gination  ne  fait  que  ce  qui  lui  plait.  Sous  la  meme 
mesure,  celui-ci  met  une  montagne  et  celui-la 
Focean ;  le  guerrier  y  puise  des  inspirations  hero'i- 
ques,  le  solitaire  des  inspirations  religieuses.  Sans 
doute  les  paroles  delerminent  I'expression  musi- 
cale  y  mais  le  merite  alors  est  a  la  parole,  non  a  la 
musique;  et^quelquefois  la  parole  imprime  a  la  mu- 

i.  Yoyezplus  haut,  Ie9on  vi*,  p.  158 
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sique  une  precision  qui  la  tue  et  lui  6te  ses  eff0^ 
propres,  le  vague,  robscurile,  la  monotonie,  m^^    , 
aussi  Tampleur  el  la  profondeur ,  j'allais  pvesqiS^ 
dire  rinfmitude.  Je  n'admets  nullement  cette  h^ 
meuse  definition  du  cliant :  une  declamation  notee  '^ 
Une  simple  declamation  bien  accent uee  est  assu*-- 
rement  preferable  a  des  accompagnements  ^tour- 
dissants ;   mais  il  faut  laisser  a  la  musique  son^  ^ 
caractere ,  et  ne  lui  enlever  ni  ses  defauts  ni  stik 
avantages.  II  ne  Taut  pas  surtout  la  detourner  de 
son  objet  et  lui  demander  ce  qu'elle  ne  saurait^:^ 
donner.  Elle  n'esl  pas  faile  pour  exprimer  des  sen- « - 
timents  compliques  et  factices,  on  terrestres  et  vul-  r^ 
gaires.  Son  charme  singulior  est  d'elever  Tame  vers 
rinflni.  Elles'allie  done  naturellement  a  la  religion, 
surtout  a  cette  religion  de  Tinfini  qui  est  en  meme 
temps  la  religion  du  coeur;   elle  excelle  a  trans- 
porter aux  pieds  de  reternelle  misericorde  Tame 
tremblante  sur  les  ailes  du  repentir,  de  Tesperance 
et  deTamour.  Heureux  ceux  qui,  a  Ron^e,  au  Va- 
tican*, dans  les  solennites  du  cqlle  catholique,  ont 


i .  Je  n'ai  pas  eu  le  bonheur  d'entendre  moi-meme  la  musi- 
que religieuse  du  Vatican,  Je  laisserai  done  parler  un  juge 
competent ,  M.  Quatremere  de  Quincy ,  Considerations  morales 
sur  la  destination  des  ouvj^ages-  de  I'art.  Paris,  1815,  p.  98. 
«  Qu'on  se  rappelle  ces  chants  si  simples  et  si  touchants  qui 
terminent  a  Rome  les  solennites  funebres  de  ces  trois  jours 
que  r^glise  destine  particulierement  a  Texpression  de  son 
deuil  dans  la  derniere  des  semaines  de  la  penitence.  G'est  dans 
cette  nef  oii  le  genie  de  Micbel-Ange  a  embrasse  la  duree  des 
siecles,  depuis  les  merveilles  de  la  creation  jusqu'au  dernier 
jugement  qui  doit  en  detruire  les  oeuvres^  que  se  celebrent, 
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ieada  les  melodies  de  Leo,  de  Daranle,  de  Per- 
'esesurle  vieiix  lexte  consacre!  ils  onl  un  mo- 
lt enlrevu  le  ciel,  et  leur  ame  a  pu  y  monter 
I  distinction  de  rang,  de  pays,  de  croyance 
le,  parces  degres  invisibles  et  mysterieux,  com- 
s  pour  ainsi  dire  de  tons  les  sentiments  sim- 
naturels,  universels,  qui  sur  tous  les  points 
terra  tirent  du  sein  de  la  creature  humaine  un 
ir  vers  un  autre  monde  ! 


seuce  du  pondfe  roinain,  ces  ceremonies  nocturnes  dont 
ss,  les  symboles,  les  plaintives  liturgies  semblent  elre 
dc  figures  du  mystere  de  douleur  auquel  clles  sont  con- 
j.  La  lumiere  decroissant  par  degres ,  a  chaque  revolu- 
e  chaque  priere,  vous  diriez  qu'un  voile  funebre  s'etcnd 
peu  sous  ces  voutes  religieuses.  Bient6t  la  lueur  dou- 
le  la  demiere  lampe  ne  vous  permet  plus  d'apercevoir 
e  lointain  que  le  Christ ,  au  milieu  des  nuages ,  pronon- 
?s  jugements ,  et  quelques  anges  executeurs  de  ses  ar- 
lors  du  fond  d^ine  tribune  interdite  aux  regards  profanes 
entendre  le  psaume  du  roi  penitent,  auquel  trois  des 
rands  maitres  de  Part  ont  ajoutc  les  modulations  d'un 
simple  et  pathetique.  Aucun  instrument  ne  se  mele  h  ces 
s.  De  simples  concerts  de  voix  executent  cette  musi- 
oais  ces  voix  semblent  etre  celles  des  anges,  et  leur  im- 
m  a  penetrc  jusqu'au  fond  de  PAme.  » 
s  avons  cite  ce  beau  morceau ,  et  nous  aurions  pu  en 
^aucoup  d'autres  ,  encore  supcrieurs  i  celui-la,  d'un 
e  aujourd'hui  oublie  et  presque  toujours  meconnu ,  mais 
poslerite  meltra  a  sa  place.  Indiquons  du  moins  les  der- 
pages  du  meme  ecrit  sur  la  necessite  de  laisser  les  ou- 
.  d'art  dans  le  lieu  pour  lequel  ils  ont  etc  fails,  par 
lie  le  portrait  de  Mile  de  La  Valliere  en  Madeleine  aux 
lites,  au  lieu  de  le  transporter  et  de  Pexposer  dans  les 
ements  de  Versailles ,  «  le  seid  lieu  du  monde ,  dit  elo- 
aent  M.  Quatremere,  qui  ne  devait  jamais  la  vevoit^  » 


.1  i 

'  a 

'J 


216  NEUVlfeME  LECON. 

Entre  la  sculpture  et  la  musique ,  ces  deux  ex- 
tremes opposes,  est  la  peinture,  presque  aussi  pre- 
cise que  I'une,  presque  aussi  touchante  que  Tautre. 
Comme  la  sculpture  ^  elle  marque  les  formes  visi- 
bles  des  objets ,  mais  en  y  ajoutant  la  vie  ;  comme 
la  musique,  elle  exprime  les  sentiments  les  plus 
proFonds  de  Tame ,  et  elle  les  exprime  tous.  Dites-, 
moi  quel  est  le  sentiment  qui  ne  soit  pas  sur  la  pa- 
lette du  peintre?  11  a  la  nature  entiere  a  sa  dispo- 
sition J  le  monde  physique  et  le  monde  moral ,  ud 
cimetiere,    un   paysage ,   un   coucher   de   soleil, 
Tocean ,  les  grandes  scenes  de  la  vie  civile  et  reli- 
gieuse,  tous  les  etres  de  la  creation,  par-dessus 
tout  le  visage  de  Thomme,  et  son  regard,  ce  vivanl 
miroir  de  ce  qui  se  passe  dans  Tame.  Plus  pathe- 
tique  que  la  sculpture,   plus  claire  que  la  musi- 
que ,  la  peinture  s'eleve ,  selon  moi ,  au-dessns  de 
toutes  les  deux,  parce  qu'elle  exprime  davantage  [* 
la  beaute  sous  toutes  ses  formes,  lame  humaine 
dans  toute  la  ricliesse  et  la  variete  de  ses  senti- 
ments. 

Mais  Tart  par  excellence,  celui  qui  surpasse  tous 
les  autres,  parce  qu'il  est  incomparablement  le  plus 
expressif,  c'est  la  poesie. 

La  parole  est  T instrument  de  la  poesie;  la  poesie 
la  faconne  a  son  usage  et  Tidealise  pour  lui  faire 
exprimer  la  beaute  ideale.  Elle  lui  donne  le  charme 
et  la  puissance  de  la  mesure ;  elle  en  fait  quelque 
chose  d'intermediaire  entre  la  voix  ordinaire  et  la 
musique,  quelque  chose  a  la  fois  de  materiel  et 
d'immaleriel,  de  fini,  de  clair  et  de  precis,  comme 
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s  contours  et  les  formes  les  plus  arretees,  de 
ivant  et  d'anime  comme  la  couleur,  de  path^tique 
t  d'infini  comme  le  son.  I^  mot  en  lui-memey 
irtout  le  mot  choisi  et  transfigure  par  la  poesie , 
5t  le  symbole  le  plus  ^nergique  et  le  plus  univer- 
^1.  Armee  de  ce  talisman  qu'elle  a  fait  pour  elle , 
I  poesie  retlechit  toutes  les  images  du  monde  sen- 
ble  ,  comme  la  sculpture  et  la  peinture ;  elle  re- 
echit  le  sentiment  comme  la  peinture  et  la  mu- 
que,  avec  toutes  ses  varietes^  que  la  musique 
'atteint  pas,  et  dans  leur  succession  rapide  que  ne 
eut  sui\re  la  peinture ,  aussi  arretee  et  immobile 
ue  la  sculpture ;  et  elle  n'exprime  pas  seulement 
3ut  cela,  elle  exprime  ce  qui  est  inaccessible  a  tout 
utre  art ,  je  veux  dire  la  pensee ,  entierement  s^- 
»aree  des  sens  et  meme  du  sentiment ,  la  pensee 
ui  n'a  pas  de  formes,  la  pensee  qui  n'a  pas  de 
ouleur,  la  pensee  qui  ne  laisse  echapper  aucun 
on ,  qui  ne  se  manifeste  dans  aucun  regard ,  la 
^nsee  dans  son  vol  le  plus  sublime  y  dans  son  abs- 
paction  la  plus  raffinee. 

Songez-y.  Quel  monde  damages ,  de  sentiments, 
le  pensees  a  la  fois  distinctes  et  confuses ,  suscite 
n  vous  ce  seul  mot  :  la  patrie  !  et  cet  autre  mot, 
>ref  et  immense :  Dieu  1  Quoi  de  plus  clair  et  tout 
nsemble  de  plus  profond  et  de  plus  vaste  ! 

Dites  a  Tarchitecte ,  au  sculpteur ,  au  peintre , 
LU  musicien  meme,  d'evoquer  ainsi  d'un  seul  coup 
outes  les  puissances  de  la  nature  et  de  Tame!  lis 
le  le  peuvent ,  et  par  la  ils  reconnaissent  la  supe- 
•iorite  de  Ja  parole  et  de  la  poesie  • 
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lis  la  proclament  eux^memesy  car  ils  prenner^ 
la  po^sie  pour  leur  propre  mesure ;  ils  estiment  e^ 
ils  demandent  qu'on  estime  leurs  cBUvres  a  propot^ 
tion  qu'elles  se  rapprochent  davantage  de  Tideal 
poetique.  £t  le  genre  humain  fait  comme  les  a^ 
tistes  :  Quelle  poesie!   s'ecrip*t-on  a  la  vue  d'un 
beau  tableau ,  d'une  noble  melodie ,  d'une  statue  c^ 
vivante  et  expressive.  Ce  n'est  pas  la  une  compa-  c: 
raison  arbitraire,  c'est  un  jugement  natural  qui  fait  '.^ 
de  la  poesie  le  type  de  la  perfection  de  tous  les  arts,  ^ 
Tart  par  excellence  ^  qui  comprend  tous  les  autres,   ^ 
auquel  tous  aspirent,  auquel  nul  ne  peut  atteindre.  ^r; 

Quand  les  autres  arts  veulent  imiter  les  osuvres  h^ 
de  la  poesie  ,  la  plupart  du  temps  ils  s'egarent ,  ils  |^ 
perdent  leur  propre  genie,  sans  d^rober  celui  de  la  \j 
poesie.  Mais  la  poesie  b4tit  a  son  gr^  des  palais  et  ;  -- 
des  temples  comme  Tarcliitecture ;  elle  les  fait  sim-  L 
pies  ou  magnifiques ;  tous  les  ordres  lui  obeissent 
ainsi  que  tous  les  syslemes ;  les  differents  ages  de 
Tart  lui  sont  egaux;  elle  reproduit,  s'il  lui  plait, 
le  classiqiie  ou  le  gothique,  le  beau  ou  le  sublime, 
le  mesure  ou  Tinfini.  Lessing  a  pu  comparer,  avec 
la  justesse  la  plus  exquise,  Homere  au  plus  parfait 
sculpteur,  tant  les  formes  que  ce  ciseau  merveilleux 
donne  a  tous  les  etres  sont  determinees  avec  net- 
tele  !  Et  quel  peintre  aussi  qu'Homere,  et,  dans  un 
genre  different,  le  Dante!  La  musique  seule  a  quel- 
que  chose  de  plus  penetrant  que  la  poesie,  mais 
elle  est  vague,  elle  est  born^e,  elle  est  fugitive. 
Outre  sa  nettete ,  sa  variete ,  sa  duree ,  la  poesie  a 
aussi  les  plus  path^tiques  accetvls.  ^^^^eW-vous 
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les  paroles  que  Priam  laisse  tomber  aux  pieds 
d'ilcbille  en  lui  redemandant  \e  cadavre  de  son 
fi/s,  plus  d'un  vers  de  Virgile,  des  scenes  entieres 
da  Cid  et  de  Polyeucte,  la  priere  d'Esther  age- 
Douillee  devant  Dieu ,  les  choeurs  A' Esther  et  d\^- 
thalie.  Dans  le  chant  celebre  de  Pergolese ,  Stabat 
mater  dolorosa^  on  pent  demander  ce  qui  emeut 
le  plus  de  la  musique  ou  des  paroles.  Le  Dies  irse^ 
dies  illa^  recite  seulement,  est  deja  de  TefTet  le 
plus  terrible.  Dans  ces  paroles  formidables,  tous 
les  coups  portent  pour  ainsi  dire ;  chaque  mot  ren- 
ferrae  un  sentiment  distinct,  une  idee  a  la  fois  pro- 
fonde  et  determinee.  L*intelligence  avance  a  cha- 
que pas,  et  le  coeur  s'elance  a  sa  suite.  La  parole 
humaine,  idealisee  par  la  poesie,  a  la  profondeur 
et  Teclat  de  la  note  musicale,  mais  elle  est  lumi- 
neuse  autant  que  pathetique ;  elle  parle  a  I'esprit 
conmae  au  coeur;  elle  est  en  cela  inimitable,  uni- 
que ,  qu'elle  rassemble  en  elle  tous  les  extremes 
et  tous  les  contraires,  dans  une  harmonic  qui  re- 
double leur  effet  reciproque,  et  oil  tour  a  tour  pa- 
raissent  et  se  developpent  toutes  les  images,  tous 
les  sentiments^  toutes  les  id^es ,  toutes  les  facult^s 
humaines^  tous  les  replis  de  Fame,  toutes  les  faces 
des  choses,  tous  les  mondes  reels  et  tous  les  mon- 
des  intelligibles  I 
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DIXifeME  LEgON, 

DE  l'aRT  FRAN(A1$  AU  DIX-SEPTIEME   SIECLE. 

Que  Texpression  ne  sert  pas  seulement  k  apprecier  les  differents  arts, 
mais  les  diflf(§reiites  ecoles.  Exemple  :  Part  fran^ais  au  xvn^  si^cle; 
son  m^rite  propre  est  dans  rexpression .  —  Poesie  francaise : 
Comeille.  Racine.  Moliere.  La  Fontaine.  Boilean.  —  Peinture : 
Lesueur.  Poussin.  Le  Lorrain.  Champagne.  —  Gravure.  — 
Sculpture  :  Sarrazin.  Les  Anguier.  Girardon.  Pujet.  —  Le  Notre 
—  Architecture. 

Nous  croyons  avoir  solidement  etabli  que  tous 
les  genres  de  beaute  ies  plus  dissemblables  en  ap- 
parence,  soumis  a  uu  serieuxexamen,  seramenent 
a  la  beaute  spirituelle  et  morale,  qu'ainsi  Texpres-  I 
sion  est  a  la  fois  I'objet  veritable  et  la  loi  premiere 
de  Tart,  que  tous  les  arts  ne  sont  tels  qu'autant 
qu'ils  exprinient  Tidee  cachee  sous  la  forme  et  s'a- 
dressent  a  Fame  a  travers  les  sens;  qu'enfin  c  est 
dans  Texpression  que  les  differents  arts  trouvent 
ia  vraie  mesure  de  leur  valeur   relative,  et  que 
Fart  le  plus  expressif  doit  etre  place  au  premier  \ 
rang. 

Si  I'expression  juge  les  differents  arts ,  ne  suit-il 
pas  naturellement  qu'elle  pent,  au  meme  titre, 
juger  aussi  les  differentes  ecoles  qui  se  disputent 
I'empire  du  gout  ? 

11  n'y  a  pas  une  de  ces  ecoles.  qui  ne  represenle 
a  sa  maniere  quelque  cote  du  beau ,  et  nous  sommes 
bien  d'avis  de  les  embrasser  toutes  dans  une  etude 
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impartiale  et  bienveillanle.  Nous  sommes  eclecti- 
ques  dans  les  arts  aussi  bien  qxien  metaphysique. 
Mais  comme  en  metaphysique  Fintelligence  de  tous 
lessystemes  et  de  la  part  de  verite  qui  est  en  chacun 
d  eux ,  eclaire  sans  les  affaiblir  nos  propres  convic- 
tions; ainsi  dans  Thistoire  des  arts,  tout  en  pensant 
qu'il  ne  faut  dedaigner  aucune  ecole ,  et  qu'on  peut 
trouver  meme  en  Chine  quelque  ombre  de  beaute , 
notre  eclectisme  ne  fait  pas  chanceler  en  nous  le 
sentiment  de  la  beaute  veritable  et  la  regie  supreme 
de  Tart.  Ce  que  nous  demandons  aux  diverses 
ecoles,  sans  distinction  de  temps  ni  de  lieu.,  ce  que 
nous  cherchons  au  midi  comme  au  nord ,  a  Flo- 
rence ,  a  Rome ,  a  Venise  et  a  Seville ,  comme  a  An- 
vers ,  a  Amsterdam  et  a  Paris ,  partout  oil  il  y  a  des 
hommes,  c'est  quelque  chose  d'humain,  c'est  Tex-r 
pression  d'un  sentiment  ou  d'une  idee. 

Une  critique  qui  s'appuierait  sur  le  principe  de 
Texpression  derangerait  un  peu,  il  faut  Tavouer, 
les  jugements  recus,  et  porterait  quelque  desordre 
dans  la  hierarchic  des  renommees.  Nous  n'entre- 
prenons  point  une  pareille  revolution  :  nous  nous 
proposons  seulement  de  confirmer  ou  d'eclaircir 
au  moins  notre  principe  par  un  exemple,  et  par  un 
exemple  qui  est  sous  notre  main. 

II  y  a  dans  le  monde  une  ecole  autrefois  illustre, 
aujourd'hui  fort  legerement  traitee  :  cette  ecole  est 
I'ecole  francaise  du  xvii®  siecle.  Nous  voudrions  la 
remettre  en  honneur,  en  rappelant  Tattention  sur 
les  qualites  qui  ont  fait  sa  gloire. 

J^ous  avons  travaille  avec  conslat\ce  a  vfiwsiJciXvxs:^ 


r?! 
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parmi  nous  la  philosophie  cartesienne  indignera^^ 
sacrifiee  a  la  philosophie  de  Locke ,  parce  qu*a\^^ 
Bes  d^fauts  elle  possede  a  nos  yeux  rincomparabf^ 
inerite  de  subordonner  les  sens  a  Tesprit ,  d'elevef^ 
et  d*agrandir  l*honime.  De  m^me  nous  professons 
une  admiration  srfrieuse  et  reflechie  pour  notre  art 
national  du  xvii*  siecle ,  parce  que ,  sans  nous  dis-  -*=== 
eimuler  ce  qui  lui  manque ,  nous  y  trouvons  ce  que  ^-- 
nous  preferons  a  toute  chose ,  la  grandeur  unie  au  '^ 
bon  sens  et  a  la  raison  ,  la  simplicite  et  la  force ,  i— 
le  g^nie  de  la  composition ,  surtoul  celui  de  l*ex-  — 
pression.  j 

La  France,  insouciante  de  sa  gloire,  n*a  pas  Pair 
de  se  douter  qu'elle  compte  dans  ses  annales  le 
plus  grand  siecle  peut-etre  de  Thumanite ,  celui  qui 
-comprend  dans  son  sein  le  plus  d'hommes  extraor- 
dinairesen  tout  genre.  Quand,  je  vous  prie,  a-t-on 
vu  se  donner  la  main  des  politiques  tels  que  Henri  IV, 
Richelieu,  Mazarin,  Colbert,  Louis  XIV?  Je  nepre*- 
tends  pas  que  chacun  d'eux  n'ait  des  rivaux,  meme 
des  superieurs.  Alexandre,  Cesar,  Charlemagne  les 
surpassent  peut-6tre.  Mais  Alexandre  n'a  qu'un  seul 
contemporain  qui  lui  puisse  etre  compare ,  son  pere 
Wiilippe;  Cesar  n'a  pu  meme  soupconner  qu'un 
jour  Octave  serait  digne  de  lui ;  Charlemagne  est 
un  colosse  dans  un  desert;  tandis  que  chez  nous  1 
ces  cmq  grands  hommes  se  succedent  sans  inter- 
valle ,  se  pressent  les  uns  contre  les  autres  el  ne 
forment  pour  ainsi  dire  qu'une  ame.  Et  par  quels 
capitaines  n'ont-ils  pas  ete  servis!  Cond^  est-il 
yrsiimenl  mferieur  a  Alexandre ,  a  kwa^vsX  ^x  V 
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ir;  car  pour  d'autres  emules  il  ne  faut  pas  liii 
hercher?  Qui  d'entre  eux  Temporte  sur  lui  par 
1(1  ue  et  la  justesse  des  conceptions,  par  la 
iptilude  du  coup  d'oeil,  par  la  rapidite  des 
euvres ,  par  la  reunion  de  I'imp^tuosite  et  de 
Qstance ,  par  la  double  gloire  de  preneur  de 

et  de  gagneur  de  batailles  ?  Ajoutez  qu'il  a  eu 
e  a  des  generaux  teU  que  Merci  et  Guillaume, 
'il  a  eu  sous  luiTurenne  et  Luxembourg,  sans 
r  de  tant  d'autres  hommes  de  guerre  ^lev^s  k 
admirable  ecole ,  et  qui  a  Theure  des  revers 
ncore  suffi  a  sauver  la  France, 
el  autre  temps ,  au  moins  chez  les  modernes , 
fleurir  ensemble  autant  de  poetes  du  premier 

?  Nous  n'avons,  il  est  vrai,  ni  Homere,  ni 
5,  ni  Milton,  ni  meme  le  Tasse.  L'^popee, 
sa  naivete  primitive,  nous  est  interdite.  Mais 
eatre,  nous  avons  a  peine  des  ^gaux.  C'est 
a  poesie  dramatique  est  la  poesle  qui  nous 
ent,  la  poesie  morale  par  excellence,  qui 
sente  Vbomme  avec  ses  diverses  passions  ar- 

les  unes  contre  les  autres,  les  lultes  vio- 
»  de  la  vertu  et  du  crime ,  les  jeux  du  sort , 
;:ons  de  la  Providence ,  et  cela  dans  un  cadre 

oil  les  evenements  se  pressent  sans  se  con- 
e ,  et  oil  Taction  marcbe  a  pas  rapides  vers 
se  qui  doit  faire  paraitre  ce  qu'il  y  a  de  plus 
e  au  coeur  des  personnages. 
Dns  dire  ce  que  nous  pensons  :  a  nos  yeux , 
^le ,  Sopbocle  et  Euripide  ensemble  ne  balan- 
point  le  seu\  Corneille;  car  awcvitv  aevv^  w^ 
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coonu  et  exprime  comme  lui  ce  qu*il  y  a  au 
de  plus  veritablement  touchant,  une  gram 
aux  prises  avec  elle-meme ,  eotre  une  passion 
reuse  et  le  devoir.  Coroeille  est  le  createur  d'l 
thetique  nouveau,  inconnu  a  Taotiquite  et  I 
les  moderoes  avaot  lui.  II  dedaigne  de  parl^ 
passions  naturelles  et  subaltemes ;  il  ne  chercb 
a  exciter  la  terreur  et  la  pitie,  comme  le  derm 
Aristote  qui  se  borne  a  eriger  en  maximes  la  pi 
que  des  Grecs.  II  semble  que  Corneille  ait  lu  Pla 
et  voulu  suivre  ses  preceptes  :  il  s'adresse  a  i 
partie  tout  autrement  elevee  de  la  nature  humait 
a  la  passion  la  plus  noble,  la  plus  voisine  de* 
vertu,  Tadmiration ;  et  de  Tadmiration  portee  a  SQ 
comble^  il  tire  les  eflets  les  plus  puissants.  Sbakei 
peare,  nous  en  convenons,  est  superieur  a  Corueill 
par  Fetendue  et  la  ricliesse  du  genie  dramatique 
La  nature  humaine  tout  entiere  semble  a  sa  dis 
position  y  et  il  reproduit  les  scenes  diverses  de  1 
vie  dans  leur  bcaute  et  dans  leur  difformite,  dai 
leur  grandeur  et  dans  leur  bassesse.  11  excelle  dai 
la  peinlure  des  passions,  terribles  ou  gracieuse 
Othello,'  lady   Macbeth,   c'est   la  jalousie,    c'e 
Fambition ,  comme  Juliette  et  Desdemone  sont  1 
noms  immorlels  de  Tamour  jeune  et  malheureu 
Mais  si  Corneille  a  moins  d'imagination,  il  a  pi 
d'ame.  Moins  varie,  il  est  plus  profond.  S'il  ne  m 
pas  sur  la  scene  autant  de  caracteres  differentJ 
ceux  qu'il  y  met  sont  les  plus  grands  qui  puisse 
etre  offerts  a  Thumanite.  Les  spectacles  qu'il  doni 
sont  moins  dechirants ,  mais  a  la  fovs  ^lus  delica 
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el  plus  sublimes.  Qu'est-ce  que  la  melancolie  d'Ham- 
let,  la  douleur  du  roi  Lear,  et  meme  la  dedaigneuse 
iutrepidite  de  Cesar,  devant  la  magnanimite  d'Au- 
guste  s'efforcant  d'etre  mattre  de  lui-meme  comme 
de  Tunivers ,  devant  Chimene  sacrifiant  Tamour  a 
rhonneur,  surtout  devant  cette  Pauline  ne  souiTrant 
pas  meme  dans  le  fond  de  son  coeur  un  soupir  invo- 
lontaire  pour  celui  qu'elle  ne  doit  plus  aimer?  Cor- 
neille  se  tient  toujours  dans  les  regions  les  plus 
hautes.  II  est  tour  a  tour  Romain  ou  chretien.  II  est 
Tinterprete  des  heros,  le  chantre  de  la  vertu,  le 
poele  des  guerriers  et  des  politiques*.  Et  il  ne  faut 
pas  oublier  que  Shakespeare  est  a  peu  pres  seul 
dans  son  temps,  tandis  qu'apres  Corneille  vient 
Racine,  qui  pourrait  suffire  a  la  gloire  poelique 
d'une  nation. 

Racine  assurement  ne  pent  etre  compare  a  Cor- 
neille pour  le  genie  dramatique;  il  est  plus  homme 
deleltres;  il  n'a  pas  Tame  tragique;  il  n'aime  ni  ne 
connait  la  politique  et  la  guerre.  Quand  il  imite  Cor- 
neille ,  par  exemple  dans  Alexandre  et  meme  dans 
Mithridate,  il  I'imite  assez  mal.  La  scene  si  vantee  de 
Mithridate  exposant  son  plan  de  campagne  a  ses  fils 
est  un  morceau  de  la  plus  belle  rbetorique,  qui  ne 
peut  entrer  en  parallele  avec  les  scenes  politiques  et 
militaires  de  Cinna,  de  Serlorius,  surtout  avec  cette 
premiere  scene  de  la  Mort  de  Pompee,  oil  vous 
assistez  a  un  conseil  aussi  vrai ,  aussi  grand ,  aussi 

1.  On  se  rappelle  le  mot  du  grand  Conde  :  Ou  done  Corneille 
a-t-il  appris  la  politique  et  la  guerre? 
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profond  que  Ta  jamais  pu  £tre  aucun  des  conseill 
de  Richelieu  ou  de  Mazarin.  Racine  n'^tait  pas  nl"^ 
pour  peindre  les  h^ros,  mais  il  peint  admirable^ 
ment  i'homme  avec  ses  passions  naturelles,  et  W^ 
plus  naturelle  corarae  la  plus  touchante  de  toutes,"^= 
Taniour.  Aussi  excelle-t-il  particulierement  dans  lei^ 
caracteres  de  femmes.  Pour  les  hommes ,  il  a  besoiil}=^ 
d'etre  soutenu  par  Tacite*  ou  par  Tlfecriture  sainte/c== 
Avec  les  femmes,  il  est  a  son  aise,  et  il  les  fait  pen^-''  - 
ser  el  parler  avec  une  verity  parfaite  relev^e  par  un  J^ 
art  exquis.  Ne  lui  demandez  ni  ^milie,  ni  Comelie,  ^ 
ni  Pauline;  mais  ^coutez  Andromaque,  Monime,  «* 
Berenice ,  Phedre !  Lh ,  m^me  en  imitant ,  il  est  ^ 
original,  et  il  laisse  les  anciens  bien  loin  derriere  t 
lui.  Qui  lui  a  enseigne  cette  delicatesse  charmante,  h 
ces  troubles  gracieux ,  cette  purete  dans  la  faiblesse  P 
meme,  cette  melancolie,  quelquefois  meme  cette 
profondeur,    avec  cette   langiie  merveilleuse  qui 

1 .  Ce  serait  un  travail  curieux  el  utile  que  de  comparer  avec 
^original  latin  tons  les  passages  de  Britannicus  imites  de  Ta- 
cite ;  On  y  trouverait  Racine  presque  toujours  au-dessous  de 
son  modele.  J'en  donnerai  un  seul  exemple.  Dans  le  recit  de 
la  mort  de  Britannicus ,  Racine  exprime  ainsi  les  effets  diffe- 
rents  de  ce  crime  sur  les  spectateurs  ; 

Jugez  combien  ce  coup  frappe  tous  les  esprits  : 
La  moiti^  sVpouvante  et  sort  avec  des  cris ; 
Mais  ceux  qui  delacour  out  un  plus  long  usage, 
Sur  les  yeux  de  Cesar  composent  leur  vi^ge* 

AsBurement  ce  style  est  excellent;  raais  il  pAlit  et  ne  semble 
plus  qu'un  crayon  bien  faible  devant  ces  coups  de  pinceau  ra- 
pides  et  sombres  du  grand  peintre  romain  ;  «  Trepidatur  a 
circumsedentibus ;  dilTugiunt  imprudelites ;  at,  quibus  allior 
intellectus,  resistunt  defixi  et  Neronem  \i\\.\xeiiX.^?>,  > 
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^emble  Tacceut  naturel  du  coeur  de  la  femme  ?  On 
« en  va  repetant  que  Racine  ecrit  mieux  que  Cor*' 
^eille  :  dites  seulement  qu'ils  ecrivent  tous  deux 
%es«difTereinmeut>  et  comme  on  ^orivait  dans  les 
deux  epoques  si  difT^rentes  oil  ils  ont  v^cu.  Cor* 
M^iUe  parle  la  langue  des  hommes  d'j^tat,  des  ca 
pitaines ,  des  theologiens ,  des  philosophes ,  des 
E^mmes  fortes ,  de  Richelieu ,  de  Rohan ,  de  Saint- 
Cyran,  de  Descartes  et  de  Pascal ,  de  la  mere  An- 
gelique  Arnaud  et  de  la  mere  Madeleine  de  Saint** 
Joseph  I  la  langue  que  parla  encore  Moliere,  et  que 
Kossuet  a  gardee  jusqu'a  son  dernier  soupir. 
Bacine  parle  celle  de  Louis  XIY  et  des  femmes  qui 
etaient  Tornement  de  sa  cour.  Je  suppose  qu'ainsi 
|>arlait  Madame,  Taimable,  spirituelle  et  infortunee 
Benrtette ;  ainsi  ecrivent  Tauteur  de  la  Princesse  de 
C/^^^i^etTauteurde  Telemaque.  Ou  plut6t  cette  lanr- 
gue  est  celle  de  Racine  lui-meme ,  decette  ame  faible 
ct  tendre^  qui  passa  vite  de  Tamour  a  la  devotion , 
qui  se  complaisait  dans  la  poesie  lyrique,  et  s*est 
epanchee  tout  entiere  dans  les  choeurs  d'Esther  et 
d'Athalie,  surtout  dans  les  Cantiques;  cette  ame, 
si  facile  a  emouvoir,  qu'une  ceremonie  religieuse 
ou  une  representation  A' Esther  a  Saint-Cyr  tou- 
chaient  jusqu'aux  larmes,  qui  compatissait  aux 
malheurs  du  peuple ,  qui  trouva  dans  sa  pitie  et 
sa  charite  le  courage  de  dire  un  jour  la  v^rite  a 
Louis  XIV,  et  qui  s'eteignit  au  premier  souffle  de 
la  disgrace. 

Moliere  est  a  Aristophane  ce  que  Comeille  est  a 
Shakespeare.  L'auteurdu  Plutus^  des  Gu^pes^des 
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Nudes ^  a  sans  doute  une  imagination,  une  verve  dc 
boufTonne,  une  puissance  creatrice  au-dessus  de 
toute  comparaison.  Moliere  n'a  point  d'aussi  gran- 
des  conceptions  poetiques  :  il  a  mieux  peut-etre, 
il  a  des  caracteres.  Son  colons  est  moins  eclatant, 
son  burin  est  plus  penetrant.  II  a  grave  dans  la 
memoire  des  hommes  un  certain  nombre  de  travers 
etde  vices  qui  s'appelleront  a  jamais  T Avare^  le 
Malade  imaginaire^  les  Femmes  savantes  ^  le  Tar- 
tufcj  Don  Juan  J  pour  ne  pas  parler  da  Misan- 
thrope^ piece  a  part,  touchante  autant  que  plaisante, 
qui  ne  s'adresse  pas  a  la  foule  et  ne  peut  etre  popu-  i]l^ 
laire,  parce  qu'elle  exprime  un  ridicule  assez  rare,  \^c 
Texces  dans  la  passion  de  la  verite  et  de  Thonneur.  \q\jLi 

Tons  les  fabulistes  anciens  et  modernes,  et  meme  \CGi 
Tingenieux,  le  pur,  Telegant  Phedre,  approchent- 
ils  de  notre  La  Fontaine  ?  11  compose  ses  personnages 
et  les  met  en  scene  avec  Thabilete  de  Moliere;  il  salt 
prendre  dans  Toccasion  le  ton  d'Horace  et  meler 
Fode  a  la  fable ;  il  est  a  la  fois  le  plus  naif  et  le 
plus  raffine  des  ecrivains,  et  son  art  ^chappe  dans  |  r 
sa   perfection  meme.    Nous  ne  parlous   pas  des  I  i^ 
ConteSy  d'abord  parce  que  nous  condamnons  le  I  1^ 
genre,  ensuite  parce  que  La  Fontaine  y  deploie  des  j  ^x 
qualites  plus  italiennes  que  francaises ,  une  narration  I  ^ 
pleine  de  naturel ,  de  malice  et  de  grace ,  mais  sans  I  ^4 
aucun  de  ces  traits  profonds ,  tendres ,  melancoli-  I 
ques,  qui  placent  parmi  les  plus  grands  poetes  de  | 
tous  les  temps  Fauteur  des  Deux  Pigeons  et  du 
Fie  i  I  lard  et  les  trois  jeunes  Gens. 

TSous  n'hesitons  poinl  a  mevue  1io\kaa  a  la  suite 


lioi 
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I  deces  grands  hommes.  II  vient  apres  eux ,  il  est 

Trai,  mais  il  est  de  leiir  compagnie  :  il  les  com- 

prend,  il  les  aime,  il  les  soutient.  C'est  luiqui, 

en  1663  ,  apres  V^cole  des  Femrnes ,  et  bien  avant 

le  Tartufe  et   le   Misanthrope^    proclamait  Mo- 

liere  le  maitre  dans  Tart  des  vers.  C'est  lui   qui 

en  1677,  apres  la  djute  de  Phedrcy  defendait  le 

vainqueur  d'Euripide  centre  les   succes  de   Pra- 

don.   C'est  lui  qui,  devancant  la  post^rite,  a  le 

premier  mis  en  lumiere  ce  qu'il  y  a  de  nouveau  et 

dentierement  original  dans  le  theatre  de  Corneille  *. 

II  sauva  la  pension  du  vieux  tragique  en  ofFrant  le 
sacrifice  de  la  sienne.  Louis  XIV  lui  demandant 
quel  elait  Tecrivain  qui  honorait  le  plus  son  regne , 
c'est  Moliere ,  repondit  Boileau ;  et  quand  le  grand 
roi  a  son  declin  persecutait  Port-Royal  et  voulait 
mettre  la  main  sur  Arnaud ,  il  se  rencontra  un 
honune  de  lettres  pour  dire  en  face  a  I'imperieux 
monarque  :    «  Votre    Majeste   a  beau    chercher 
M.  Arnaud,  elle  est  trop  heureuse  pour  le  trou- 
ver.   »  Boileau  manque  d'imagination  et  d'inven- 
tion  ;  il  n'est  grand  que  par  le  sentiment  energique 
de  la  verite  et  de  la  justice.  II  porte  jusqu'a  la  pas- 
sion le  gout  du  beau  et  de  Thonnete ;  il  est  poete 
a   force  d'ame  et  de  bon  sens.    Plus  d'une  fois 
son  coeur  lui  a  dicte  les  vers  les  plus  pathetiques  : 

En  yain  centre  le  Cid  un  ministre  se  ligue, 

Tout  Paris  pour  Chim^ne  a  les  yeux  de  Rodrlgue,  etc. 


i .  Voyez  ]SL  Jettre  a  Perrault. 
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Apr^  qu*uo  pea  de  terrei  obtenu  par  pri^re, 

Pour  jamais  dans  la  tombe  eut  enferm^  Moli^re,  etc* 

Et  celte  epitaphe  d'Aroaud^  si  simple  et  si  grand 

Aux  pieds  de  oet  autel  de  ttnicmre  grosii^re, 
Gk  sans  pompe,  eoferm^  dans  une  vile  bi^re, 
Le  plus  savant  mortel  qui  jamais  ait  ecrit; 
Arnaud)  qui  surla  griice  instruit  pal*  J^us«Chr|st, 
Combattaut  pour  TJtglise,  a,  dans  I'i^lise  m^me, 
Soufifert  plus  d*un  outrage  et  plus  d*un  anath^me,  etc. 

Errant,  panvre^  btnni,  proscrit,  -pnwtcatS ; 
Et  m^me  par  sa  mort  leur  fiireur  mal  ^teiiite 
N*aurait  ja:!i«is  laisse  ses  cendres  en  repos, 
8t  Dieu  lui-m^me  ici  de  son  ouaille  sainte 
A  ces  loups  d^vorants  n'avait  cacb^  les  os  ' . 

VoilJi ,  je  pense ,  d'assez  grands  poetes ,  el  ii( 
en  avons  d'autres  encore  :  je  veux  parler  de 
esprits  charmants  ou  sublimes ,  qui  ont  eieve 
prose  jusqu'a  la  po^sie.  La  Grece  seule ,  en 
plus  beaux  jours,  ofFre  peut-^lre  une  telle  vari 
de  prosaleurs  admirables.  Qui  peut  les  compt 
D'abord  Froissard,  Rabelais  et  Montaigne;  j 
tard,  Descartes,  Pascal  et  Malebranche;  La  : 
cbefoucauld  et  La  Bruvere ;  Retz  et  Saint-Sim< 
Bourdaloue ,  Flechier,  Fenelon ,  Bossuet ;  ajoi 
tant  de  femmes  eminentes,  a  leur  t^te  M"* 
Sevigne;  et  cela,  en  attendant  Montesquieu,  ^ 
taire ,  Rousseau  et  Buffon*. 

i .  Ces  vers  n*oat  paru  qu'apr^s  la  mort  de  Boileau,  e 
ne  sont  pas  tr^-connus.  Jean-Baptiste  Rousseau ,  dans 
lettre  h  Brossette  ,  dit  avec  raison  que  ce  sont     les  plus  h 
vers  que  M.  Despreaux  ait  jamais  fails.  >» 

2.  IV«  serie  de  nos  ouvrages>  LYCTi^kxv«&^  t*  l**",^  Jt 
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Par  quel  contraflte  Uasarre  ud  pays  oil  les  arts  de 
Fesprit  ont  ete  porles  a  *celte  perfection ,  serait-il 
reste  mediocre  dans  les  autres  arts?  Le  sentiment 
du  beau  manquait*>il  done  a  cette  soci^te  si  polie,  h 
cette  cour  magnifique,  a  ces  grands  seigneurs  et  a 
ces  grandes  dames  passionn^es  pour  le  luxe  et 
pour  Felegancei  a  ce  public  d'^lite^  epris  de  tous 
les  genres  de  gloire ,  et  dont  Tenthousiasme  d^ 
fendit  le  Cid  contre  Richelieu  ?  Non  :  la  France 
du  xvfi'^  siecle  est  une,  et  elle  a  produit  des  artistes 
qu'elle  peut  mettre  a  cbii  de  ses  poetes,  de  ses 
pbilosophes^  de  ses  orateurs. 

propoSj  p.  HI  :  «  Cest  dans  la  prose  qu'est  peut-etre  notre 
gloire  litteraire  la  plus  certaine....  Quelle  nation  modeme 
compte  des  prosateurs  qui  approcbent  de  ceux  de  notre 
nation  ?  La  patrie  de  Shakespeare  et  de  Milton  ne  possi^de 
aucun  prosateur  du  premier  ordre;  celle  du  Dante,  de  Pe- 
trarque ,  de  I'Arioste ,  du  Tasse  est  fi^re  en  vain  de  Machia- 
vel,  dont  la  diction  saine  et  male  est,  commela  pensee  qu'elie 
cxprime ,  destituee  de  grandeur.  L'Espagne  a  produit,  il  est 
vrai,  un  admirable  ecrivain,  mais  il  est  unique,  Cervantes.... 
La  France  peut  montrer  aisement  une  liste  de  plus  de  vingt 
prosateurs  de  genie,  Froissard,  Rabelais,  Montaigne,  Descartes, 
Pascal ,  La  Eocbefoucauld,  Moliere ,  Retz  p  La  Bruyere,  Male- 
bran  cbe,  Bossuet,  Fenelon,  Flccbier,  Bourdaloue,  Massillon, 
Mme  de  Sevigne,  Saint-Simon,  Montesquieu,  Voltaire,  Buffon, 
J.  J.  Rousseau ;  sans  parler  de  tant  d'autres  qui  seraient  au  pre- 
mier rang  partout  ailleurs ,  Amiot,  Calvin ,  Pasquier,  Cbarron , 
Balzac ,  Vaugelas ,  Pelisson ,  P^icole ,  Fleury ,  Saint-£vrpmont, 
Mme  de  Lafayette »  Mme  de  Maintenon,  Fonlenelle,  Vauve- 
nargues,  Hamilton,  Lesage,Prevost,  Diderot, Beaumarcbais,  etc. 
On  peut  le  dire  avec  la  plus  exacte  verite  :  la  prose  francaise 
est  sans  rivale  dans  PEurope  modeme ;  et  dans  I'antiquite 
m^me ,  superieure  k  la  prose  latine ,  exceptc  peut-etre  dans 
quelqaes  traites  et  dans  les  leUres  de  Cic^ron,  ^exs^^^  ^5^- 
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Mais  pour  admirer  nos  artistes  j  il  faut  les  com- 
prendre. 

Nous  ne  croyons  pas  que  Timagination  ait  ete 
moins  liberalement  departie  a  la  France  qu'a  au- 
cune  autre  nation  de  TEurope.  Elle  a  meme  eu 
son  regne  parmi  nous.  C'est  la  fantaisie  qui  doniioe 
au  XVI®  siecle,  et  inspire  la  litterature  et  les  arts  de 
la  Renaissance.  Mais  une  grande  revolution  est  in- 
tervenue  au  commencement  du  xvii®  siecle.  La 
France  a  ce  moment  semble  passer  de  la  jeunesse  a 
la  virilite.  Au  lieu  d'abandonner  Timagination  a 
elle-meme,  nous  nous  appliquons  des  lors  a  la  con- 
tenir  sans  la  detruire,  a  la  moderer,  ainsi  que  Font 
fait  les  Grecs,  a  Taide  du  gout ,  comme  dans  le  pro- 
gres  de  la  vie  et  de  la  societe  on  apprend  a  repriiner 
ou  a  dissimuler  ce  qu'il  y  a  de  trop  individual  dans 
les  caracteres.  C'en  est  fait  de  la  litterature  de  Tage 
precedent.  Une  iiouvelle  poesie ,  une  prose  nou- 

gale  que  la  prose  grecque ,  en  ses  plus  beaux  jours ,  d*Hero- 
dote  k  Demosthenes.  Je  ne  prefere  pas  Demosthenes  a  Pascal, 
et  j'aurais  de  la  peine  a  mettre  Platon  lui-meme  au-dessus 
de  Bossuel.  Platon  et  Bossuet,  a  mes  yeux,  voila  les  deux 
plus  grands  maitres  du  langage  humain,  avec  des  difTerences 
manifestes,  comme  aussi  avec  plus  d'un  trait  de  ressemblance : 
tons  deux  parlant  d'ordinaire  comme  le  peuple,  avec  la  der- 
niere  naivete,  et  par  moments  montant  sans  effort  k  une  poesie 
aussi  magnifique  que  celle  d'Homere ,  ingcnieux  et  polls  jus- 
qu'a  la  plus  charmante  delicatesse,  et  par  instinct  majes- 
tueux  et  sublimes.  Platon,  sans  doute,  a  des  grAces  incompa- 
rables ,  la  serenite  supreme  et  comme  le  demi-sourire  de  la 
sagesse  divine.  Bossuet  a  pour  lui  le  pathetique,  oCi  il  n'a  de 
rival  que  le  grand  Corneille.  Quand  on  possede  de  pareils 
ecrivains ,  n'est-ce  pas  une  religion  de  leur  rendre  Phonneur 
gu}  leur  est  du,  celui  d'une  etude  reguWere  ex.  «^v^q.Iotw^\^*\  x» 
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velle  commencent  a  paraitre,  qui  pendant  un  siecle 
entier  portent  d'assez  beaux  fruits.  L'art  suit  le 
mouvement  general :  d' elegant  et  de  gracieux  qu'il 
etait  y  il  devient  serieux  a  son  tour  :  il  ne  vise  plus 
a  Toriginalite  et  aux  eflets  extraordinaires;  il  n'e- 
tincelle  ni  n'eblouit;  il  parle  surtout  a  Tesprit  et  a 
lame.  De  la  ses  qualites et  aussi  ses  defauts.  En  ge- 
neral il  manque  un  peu  d'eclat  et  de  coloris ,  mais 
il  est  au  plus  haut  degre  expressif. 

Depuis  quelque  temps  nous  avons  change  tout 
cela.  Nous  avons  decouvert,  un  peu  tard,  que  nous 
n'avions  pas  assez  d'imagination ;  nous  sommes  en 
train  de  nous  en  donner,  il  est  vrai,  aux  depens  de 
la  raison ,  helas !  aussi  aux  depens  de  Tame ,  ou- 
bliee ,  repudiee ,  proscrite.  En  ce  moment  la  cou- 
leur  et  la  forme  sont  a  lordre  du  jour,  en  poesie , 
en  peinture,  en  toute  chose.  On  commence  a  rafTo- 
ler  de  la  peinture  espagnole.  L'ecole  flamande  et  Te- 
cole  venitienne  prennent  de  plus  en  plus  le  pas  sur 
la  grande  ecole  de  Florence  et  de  Rome.  Rossini 
balance  Mozart,  et  Gluck  va  bientot  nous  sem- 
bier  insipide. 

Jeunes  artistes,  qui  degoutes  a  bon  droit  de  la  ma- 
niere  seche  et  inanimee  de  David,  entreprenez  de  re- 
nouveler  la  palette  francaise,  qui  voudriez  ravir  au 
soleil  sa  chaleur  et  son  eclat,  songez  que  de  tons  les 
etres  de  I'univers  le  plus  grand  est  encore  I'homme, 
et  que  ce  que  Thomme  a  de  plus  grand  c'est  son  in- 
telligence, et  surtout  son  cceur  ;  quainsi  c'est  ce 
coeur  qu  il  faut  mettre  et  repandre  suv  NoV.t^\cA\a- 
Voilarobjetle  plus  eleve  de  Yarl.  PoOT\»VVe\v\e^^^^ 
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ne  vouft  faites  pas  les  disciples  des  Flamands  ,  de 
VenitienSj  des  Espagnols;  revenez^  revene2  aux  ma! 
tres  de  notre  grande  ^cole  nationale  du  xvn**  siecle 

Mouft  nous  inclinods  avec  ude  admiration  respec 
tueuse  devant  r^cole  florentine  et  romaine ,  a  1; 
fois  id^ale  et  vivante ;  mais  celle^lk  exceptee  j  nou 
pi*etetidona  que  Tecole  fVani^aise  ^gale  ou  surpassi 
toutes  les  autres«  Nous  ne  pr^fi^rons  ni  Murillo ,  n 
Rubens  j  ni  Van  Dick ,  ni  Rembrand ,  ni  Correge 
ni  Titien  lui-m^me  si  Lesueur  et  k  Pdussin ,  parc< 
que  si  les  premiers  ont  une  main  et  une  couleur  in« 
comparable,  nos  deux  compatriotes  sont  bien  au* 
trement  grands  par  la  pensee  et  par  rexpression. 

Quelle  destinee  que  celle  d'Eustache  Lesueur! 
II  nait  a  Paris  vers  1617,  el  il  n'en  sort  jamais. 
Pauvre  et  humble ,  il  passe  sa  vie  dans  les  (eglise^ 
et  les  convents  pour  lesquels  il  travaille.  Laseule 
douceur  de  ses  tristes  jours ,  sa  seule  consolation 
^tait  sa  femme  :  il  la  pefd,  et  va  mourir  a  Irente- 
huil  ans  dans  ce  cloitre  des  Chartreux  que  son 
pinceau  a  immortalise.  Quelle  ressemblance  a  h 
fois  et  quelle  difference  avec  la  destinee  de  Raphael 
mort  jeune  aussi ,  mais  au  sein  des  plaisirs^  dan: 
les  honneurs  et  deja  presque  dans  la  pourpre 
Notre  Raphael  n'a  pas  ele  Tamant  de  la  Fornarin< 
^t  le  favori  d'un  pape  t  il  a  ^te  Chretien ;  il  est  1< 
chrislianisme  dans  Tart* 

Lesueur  est  un  genie  lout  frdncais.  A  pein( 
^fehapp^  des  mains  de  Simon  VouSt  ^  il  s'est  forme 
lui-meme  sur  le  modele  qu'il  avail  dans  T&nie.  11 
n^a  jamBis  vu  le  ciel  <rita\k%  TV  «l  cotmowl  c^fX^^^ 
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fragments  de  {'antique,  quelques  tableaux  de  Ra- 
phael ^  et  les  dessins  que  lui  entoyait  le  Poussin. 
C*est  avec  ces  fai])les  ressoui'ces  et  guid^  par  un  in- 
stinct heureux  qu'en  moins  de  dix  ans  il  monte  par 
un  progr^  continu  jusqu'a  la  perfection  de  son  ta- 
lent ,  et  expire  au  moment  ou ,  %Ar  enfin  de  lui- 
meme ,  il  va  produire  de  nouveaux  et  plus  admira- 
bles  chefs-d'oeuvre.  Sui\e2*le  depuis  saint  Bruno 
acheviS  en  1648,  h  travers  le  saint  Paul  de  1649 , 
jusqu'^  la  Fision  de  saint  Benoft  en  1651 ,  et  aux 
Muses  81  peine  termin^es  avant  sa  mort.  Lesueur 
va  sans  cesse  ajoutant  k  ses  qualites  essentielles 
qu'il  doit  au  genie  national  et  a  sa  propre  nature , 
je  veux  dire  la  composition  et  Texpression  ,  les 
qualites  qu'il  avait  revees  ou  entrevues ,  un  dessin 
de  jour  en  jour  plus  pur,  sans  etre  jamais  celui  de 
r^cole  florentine ,  et  deja  meme  du  coloris. 

Dans  Lesueur  toiit  est  dirige  vers  I'expression  ; 
tout  est  au  service  de  I'esprit ,  tout  est  idee  et  sen- 
timent. Nulle  recherche,  nulle  maniere;  une  nai- 
vete parfaite;  ses  figures  m^me  sembleraient  quel- 
quefois  un  peu  communes,  tant  ellessont  naturelles, 
si  un  souffle  divin  ne  les  animait.  11  ne  faut  pas  ou- 
blier  que  ses  sujels  favoris  n'exigent  point  une  cou- 
leur  eclatante  :  il  retrace  le  plus  souvent  des  scenes 
douloureuses  ou  austeres.  Mais  comme  dans  le 
christianisme  a  c6te  de  la  souflVance  et  de  la  resi- 
gnation est  la  foi  avec  Tesp^rance,  ainsi  Lesueur 
joint  au  path^tique  la  suavite  et  la  gr&ce;  el  cet 
homme  me  charme  en  meme  temps  qu'il  m'^meut. 

tes  oavrages  de  Lesueur  sow\  ^teso^^  \ovJ\p\sx^ 
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de  grands  ensembles  qui  demandaient  une  medita- 
tion profonde  et  le  talent  le  plus  souple  pour  y  con- 
server  Tunite  du  sujel,  et  y  semer  la  variete  et  I'a- 
grement.  L'histoire  de  saint. Bruno,  le  fondateur 
de  Tordre  des  Chartreux ,  est  un  vaste  poeme  rae- 
lancolique  ou  sont  representees  les  scenes  diverses 
de  la  vie  monastique.  L'histoire  de  saint  Martin 
et  de  saint  Benoit  ne  nous  est  pas  parvenue  tout 
entiere;  mais  les  deux  fragments  que  nous  en  pos- 
sedons ,  la  Messe  de  saint  Martin  et  la  Vision  de 
saint  Benoit^  nous  permettent  de  comparer  ce 
grand  travail  a  tout  ce  qui  s'est  fait  de  mieux  en  ce 
genre  en  Italic,  comme,  a  parler  sincerement,  les 
Muses  et  VHistoire  de  I' amour  nous  paraissent 
egaler  au  moins  la  Farnesine. 

Dans  VHistoire  de  saint  Bruno  ^  il  faut  particu- 
lierement  remarquer  saint  Bruno  prosterne  devant 
un  crucifix,  le  saint  lisant  une  lellre  du  pape,  sa 
mort,  son  apotheose.  Est-il  possible  de  porter  plus 
loin  le  recueillement,  Taneantissement,  le  ravisse- 
ment !  Les  mystiques  ebauches  d' Angelico  da  Fiesole 
et  de  ses  contemporains  tant  vantes,  naives  ettou- 
chantes  mais  sans  aucune  grandeur ,  languissent 
devant  des  compositions  de  cet  ordre.  Saint  Paul 
pr defiant  a  Ephese ,  rappelle  Vltcole  d' Athenes  par 
Telendue  de  la  scene,  par  Temploi  de  Tarchitec- 
ture,  par  I'habile  distribution  des  groupes.  Malgre 
le  nombre  des  personnages  et  la  diversite  des  epi- 
sodes, le  tableau  se  rassemble  tout  enlier  dans  saint 
Paul.  II  preche,  et  a  sa  parole  sont  suspendus  les 
assistants  de  tout  sexe,  de  toul  age,  d^ws\e%  ^vxx- 
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tudes  les  plus  varices.  Voila  bien  les  grandes  lignes 
de  I'ecole  romaine,   son  dessin   plein   en   meme 
temps  de  noblesse  et  de  verite!  Que  de  letes  char- 
mantes  ou  graves !  Que  de  mouvements  gracieux  ou 
hardis,  et  toujours  naturels!  lei  cet  enfant  aux  che- 
veux  boucles,  rempli  d'un  naif  enthousiasme;  la  ce 
vieillard  agenouille  et  les  mains  jointes.  Toutes  ces 
belles  tetes  et  aussi  ces  draperies  ne  sont-elles  pas  di- 
gnes   de  Raphael  ?  Mais  la  merveille  du  tableau 
est  la  figure  de  saint  Paul.  C'est  celle  de  Jupiter 
olympien,  animee  par  I'esprit  nouveau.  La  Messe  de 
saint  Martin  porte  dans  Tame  une  impression  de  paix 
et  de  silence.  La  Vision  de  saint  Benoit  est  d'une 
'  simplicite  pleine  de  grandeur.  Un  desert,  le  saint  a 
genoux,  contemplant  sa  soeur,  sainte  Scholastique, 
qui  monte  au  ciel  soutenue  par  des  anges,  accom- 
pagnee  de  deux  jeunes  fiUes  couronnees  de  fleurs 
et  portant  la  palme^  symbole  de  la  virginite.  Saint 
Pierre  et  saint  Paul  montrent  a  saint  Benoit  le  se- 
jour  ou  sa  soeur  va  gouter  la  paix  eternelle.  Un  le- 
ger  rayon  de  soleil  perce  la  nue.  Saint  Benok  est 
"  comme  arrache  a  la  terre  par  cette  vision  extatique. 
On  ne  desire  guere  une  conleur  plus  vive,  et  Tex- 
pression  est  divine.  Que  ces  deux  jeunes  vierges,  un 
peu  longues  peut-etre,  sont  belles  et  pures !  que  ces 
contours  sont  suaves !  que  ces  visages  sont  graves 
et  doux!   la  personne  du  saint  moine,  avec  tons 
les  accessoires  materiels,  est  d'un  naturel  parfait, 
car  elle  reste  sur  la  terre;  tandis  que  sa  figure,  oil 
reluit  son  ame,  est  toute  ideale  et  deja  dans  le  ciel. 
Mais"  le   chef-d'oeuvre   de    Lesueut   es\.  ^  w^?» 
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yeux  ia  descente  de  croix  ou  plut6l  Tensevelisse- 
menl  de  Jesus-Chrit  deja  descendu  de  la  croix  et 
que  Joseph  d'Arfmathie,  Nicodeme  et  saint  Jean 
placent  dans  le  linceul.  A  gauche,  la  Madeleine 
en  pleurs  baise  les  pieds  de  Jesus;  k  droite, 
sont  les  saintes  femmes  et  la  Vierge.  II  est  impos- 
sible de  porter  plus  loin  le  pathetique  en  conser- 
vant  la  beaut^.  Les  saintes  femmes,  plac^es  sur 
le  premier  plan ,  ont  chacune  leur  douleur  parti- 
culiere.  Pendant  que  Tune  d*elles  s'abandonne  au 
desespoir,  une  tristesse  immense  mais  intime  et 
recueillie  est  sur  le  visage  de  la  mere  du  crucifie. 
Elle  a  compris  le  divin  bienfait  de  la  redemption 
du  genre  humain,  et  sa  douleur,  soutenue  par 
cette  pensee  est  calme  et  resign^e.  Et  puis  quelle 
dignity  dans  cette  t^te !  EUe  resume  en  quel- 
que  sorte  tout  le  tableau,  et  lui  donne  soVi  carac- 
tere,  celui  d'une  emotion  profonde  et  contenue.  J'ai 
vu  bien  des  descentes  de  croix,  j'ai  vu  celle  de  Ru- 
bens a  Anvers,  ou  la  saintete  du  sujet  a  comme  con- 
traint  le  grand  peintre  Hamand  a  joindre  la  noblesse, 
et  le  sentiment  a  la  couleur :  aucun  de  ces  tableaux 
ne  m'a  autant  touche  que  celui  de  Lesueur.  Toutes 
les  parties  de  Tart  y  sont  au  service  deTexpression* 
Le  dessin  est  austere  et  fort ;  la  couleur  m^me ,  sans 
etre  eclatante,  surpasse  celle  de  Saint  Bruno  ^  de  la 
Messe  de  saint  Martin ,  de  Saint  Paul ,  et  m^me 
de  la  Vision  de  saint  Benott;  cotnme  si  Lesueur 
eiit  voulu  rassembler  ici  toutes  les  puissances  de 
son  ime,  toutes  les  ressources  de  son  talent! 
Maintenant ,  regardez  les  Muses :  dVutres  ^ceties^ 
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d'autres  beautes ,  le  meme  geoie,  Voila  des  pein^- 
j  tures  paienne^ ;  mais  le  christianisme  y  est  encore 
I  par  I'adorable  chastete  que  Lesueur  a  parlout  re-» 
paodue.  Tous  le$  critiques  out  relev^  a  Tenvi  les 
erreurs  mythologiques  on  est  tomb^  le  pauvre  Le-^ 
sueur^  et  ils  n'oiit  pas  manque  cett^  occasion  de 
deplorer  qu'il  n'eut  pas  fait  la  voyage  d'ltalie  et 
etudie  davantage  Tantique,  Mais  qui  peut  avoir  Fe* 
irange  idee  de  cbercher  daus  Lesueur  uri  archeo* 
logue?  J'y  cherche  et  j'y  Irouve  le  genie  meme  de 
lapeinture*  Cette  Terpsichore  ^  bien  ou  mal  nommee, 
avec  une  harpe  un  peu  trop  forte ,  dit-on ,  comme  si 
la  Muse  n'avait  pas  des  dons  particuliers  ^  n'est^elle 
pas  dans  sa  modeste  attitude  le  symbole  de  la  grace 
decente?  Dans  ce  groupe  des  trois  Muses ,  aux- 
quelles  on  peut  donner  le  nom  qu'il  plaira^  celle 
qui  tient  sur  ses  genoux  un  livre  de  musique  et  qui 
chante  ou  va  chanter ,  n'est-elle  pas  la  plus  ravis- 
sante  creature,  une  sainte  Cecile  qui  prelude  encore 
avant  de  s'abandonner  a  Tenivrement  de  Tiuspira- 
tiou  ?  Et  dans  ces  tableaux  il  y  a  de  Teclat  et  du  co- 
lons ;  le  paysage  y  est  eclaire  d'une  belle  lumiere, 
comrae  si  le  Ppussin  avait  guide  la  main  de  son  ami, 
Le  Poussinl  quel  nom  je  prononcel  Si  Lesueur 
est  le  peintre  du  sentiment  ^  le  Poussin  est  celui  de 
la  pensee.  Cest  en  quelque  sorte  le  pbilosophe  de 
la  peinlure.  Ses  tableaux  sont  des  le9ons  religieuses 
ou  morales  qui  temoignent  d'un  grand  esprit  au- 
tant  que  d'un  grand  coeur.  11  suffit  de  rappeler  les 
Sept  Sacrements ,  le  DMuge ,  XJrcadie ,  la  Veritd 
que  le  temps  soustrait  aux  atteintes  de  PEwie  y  Dio- 
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gene  ^   le    Testament  dEudamidas^    le   Ballet  d^ 
la   vie  hwnaine.    Le  style  est  a  la  hauteur  de  1^ 
conception.  Le  Poussin  dessine  comme  un  Flo- 
rentin,  il  compose  comme  un  Fran9ais,  et  sou-* 
vent  il  ^gale  Lesueur  clans  Texpression ;  le  colori^ 
seul  lui  a  quelquefois  manque.  Ainsi  que  Racine , 
il   est  epris  de  la  beaule   antique  ^  et  il  Fimite; 
. mais,  comme  Racine,  il  reste  toujours  original. 
A  la  place  de  la  naivete  et  du  charme  unique  de 
Lesueur ,  il  a  une  simplicite  severe ,  avee  une  cor- 
rection qui  ne  Tabandonne  jamais.  Songez  aussi  qu  il 
a  cultive  tons  les  genres.  C'est  a  la  fois  un  grand 
peintre  d'histoire  et  un  grand  paysagiste  :  il  traite 
les  sujets  de  religion  aussi  bien  que  les  sujets  pro- 
fanes ,  et  s'inspire  tour  a  tour  de  Fantiquite  et  de 
la  Bible.  U  a  beaucoup  vecu  a  Rome,  il  est  vrai,  et  il 
y  est  mort;  mais  il  a  beaucoup  aussi  travaille  en 
France ,   et  presque  toujours  pour  la   France,  k 
peine  se  fit-il  connaitre  que  Richelieu  Fattira  a  Paris 
et  I'y  retint,  tant  que  lui-m^me  vecut,  le  comblant 
d'honneurs  et  lui  donnant  le  brevet  de  premier 
peintre  ordinaire  du  roi  avec  la  direction  generate 
de  tous  les  ouvrages  de  peinture  et  de  tons  les 
ornements  des  maisons  royales.  C'est  pendant  ce 
sejour  de  deux  annees  a  Paris  qu'il  a  fait  la  Cene^ 
le  saint  Francois  Xavier ,  la  Verite  que  le  temps  en- 
Ihe.  C'est  encore  a  la  France,  a  son  ami  M.  de 
Chantelou,  que  de  Rome  il  a  adresse  le  Ras^isse^ 
mentde  saint  Paul,  ainsi  que  les  Sept  sacrements^ 
composition  immense  et  sublime  qui  peut  rivaliser 
avec  les  Stanze  de  RaphaeL  J'en  ^arle  ainsi  d'a- 
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^rk  Jes  gravures  :  car  /es  Sept  Sacrements  ne  sont 
^)lus  en  France.  Honte  eternelle  du  xviii'  sieclel 
Ma  fallu  du  moins  arracher  aux  Grecs  les  frontons 
^u  Parthenon  :  nous,  nous  avons  livre  a  Tetran- 
^evj  nous  lui  avons  vendu  tous  ces  monuments 
^u  genie  francais  qu'avaient  recueillis ,  avee  un 
-asoin  religieuy  ,  Ricbelieu  et  Mazarin.  Et  Tindigna- 
lion  publique  n'apas  fletri  cet  acle!  Et  depuisilne 
s'est  pas  encore  trouve  en  France  un  roi,  un  homme 
<i'Etat  pour  interdire  de  laisser  sortir  sans  autori- 
^ation  du  territoire  national  les  chefs-d'oeuvre  d'art 
qui  honorent  la  nation  M  II  ne  s'est  pas  trouve  un 
gouvernement  qui  ait  entrepris  au  moins  de  ra- 
cbeler  ceux  que  nous  avons  perdus ,  et  de  ressaisir 
les  grands  ouvrages  de  Poussin ,  de  Lesueur*  et  de 
tant  d'autres,  disperses  en  Europe,  au  lieu  de  pro- 
diguer  des  milHons  pour  acquerir  des  magots  de 
Hollande ,  comme  disait  Louis  XIV ,  ou  des  toiles 
espagnoles,  a  la  verite  d'une  admirable  couleur, 
mais  sans  noblesse  et  sans  expression  morale !  Eh ! 
tnon  Dieu  ,  je  connais  et  j'aime  aussi  les  patu- 
rages  hollandais  et  les  vaches  de  Potter ;  je  ne  suis 

i .  Une  telle  loi  a  ete  le  premier  acte  de  la  premiere  assem- 
blee  nationale  de  la  Grece  affranchie,  et  tous  les  amis  des  arts 
jr  ont  applaudi  d'un  bout  a  Pautre  de  I'Europe  civilisee. 

2.  Nous  regrettons  particulierement  de  Lesueur  les  quatre 
tableaux  suivants,  qui  sont  maintenant  en  Angleterre,  dans  des 
collectioDS  particulieres  :  Alexandre  et  son  medecin^  la  Reine 
de  Saba  dcsHint  Salomon  ,•  la  Mort  de  Germanicus  et  la  Made^ 
leine  repandant  des  par f urns  sur  les  pieds  de  Jesus-Christ.  Voyez 
le  savant  ouvrage  deM.  Waagen,  OEuvres  d'art  en  Angleterre ^ 
Kunstwerhe  in  England^  etc.,  2  vol.  Ber\m,  \%Tl  eX  V*^^^* 
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pas  insensible  au  sombre   et  ardent  colorig  0  ^ 
Zurbaran  et  aux  brillantes  imitations  italiennes  d  ^ 
MuriUo  et  de  Velasquez ;  mais   enfin ,   qu'est-c^^ 
que  tout  cela  devant  de  serieuses  et  puissaote^ 
compositions  telles  que  les  Sept  SacMments ,  par* 
exemple,  cette  profonde  representation  des  rite» 
Chretiens ,  ouvrage  des  plus  bautes  facult^s  de  Tin* 
telligence  et  de  T^me,  et  ou  Tintelligence  et  Tame 
trouyeront  k  jamais  un  sujet  ipepuisable  d'etude  et 
de  meditation  1  Gr&oe  a  Dieu ,  le  burin  de  Pesne  lf3 
a  sauv^  de  notre  ingratitude  et  de  notre  barbarie. 
Tandis  que  les  originaux  d^corent  -  la  galerie  d'un 
grand  seigneur  anglais ,  Tamitie  et  le  talent  6!m 
Pesne ,  d'une  Stella^  nous  en  ont  conserye  des  co- 
pies fideles  dans  ces  gravures  expressives  qu'on  q$ 
se  lasse  pas  de  contempler ,  et  qui  chaque  fois  qu'oo 
les  examine  nous  revelent  quelque  nouveau  cote 
du  genie  de  notre  grand  compatriote.  Regardez  i 
surtout  tExtrdme  onction!  Quelle  scene  sublime  | 
el  en  meme  temps  presque  gracieuse  1  On  dirait 
un  bas-relief  antique ,  tant  les  groupes  eq  sont 
bien  distribues,   ayeq  des  attitudes  natu  relies  et 
\ariees!    L^  draperies   sont   admirables   comme 
celles  du   fragment  des  Panathenees  qui  est  au 
Louvre.  Les  figures  ont  toutes  de  la  beaut^.  C'est 
de  la  sculpture,   va-t-on   dire  :  oui,    mais   c'est 
aussi  de  la  peinture,  si  yous-meme  ypus  ayez  I'oeil 

1.  Les  Sept  Sacrements  duPoussin  sont  aujourd'hui  chez  lord 
Egerton,  dans  la  galerie  de  Bridgewater.  Voyez  M.  yv^aagen, 
t.  P',  p.  333. 
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dii  peintre ,  si  vous  savez  ^tre  frapp^  par  Texpres- 
sion  de  ces  poses ,  de  ces  t^tes ,  de  ces  gestes ,  et 
presque  de  ces  regards ;  car  tout  vit,  tout  respire, 
meme  dans  ces  gravures ,  et  si  c'^tait  le  lieu ,  nous 
(aclierions  de  faire  p^netrer  avec  nous  le  lecteur 
dans  ces  secrets  du  sentiment  chr^tien  qui  sont 
aussi  les  secrets  de  I'art. 

TAchons  de  nous  consoler  d' avoir  perdu  fes  Sept 
Sacrements  et  de  ii'avoir  pas  su  disputer  a  I'An- 
gleterre  et  a  TAlIemagne  tant  d'autres  produc- 
tions du  Poussin,  englouties  aujourd'hui  dans  les 
collections  etrangeres* ,  en  allant  voir  au  Louvre  ce 
qui  nous  reste  du  grand  artiste  francais,  une  tren- 
taine  de  tableaux  des  difR^rentes  ^poques  de  sa  vie,  et 
qui  la  plupartsoutiennent  dignement  sarenommee, 
le  portrait  de  Poussin ,  la  Bacchanale  faite  a  Paris 
pour  Richelieu  en  1640  ou  1641 ,  Mars  el  Vdrms^  la 

1 .  On  aura  lUie  idee  des  pertes  que  la  France  a  faites,  et  sur- 
toiit  du  peu  de  zele  que  nous  Avons  mis  a  acheter  des  Poussin 
sur  les  marches  de  I'Europe^  en  voyant  dans  Touvrage  deja 
cite  de  M  Waagen  que  TAngleterre  seule  possede  plus  de  ta- 
bleaux du  Poussin  que  nous  n'en  avons  au  Louvre ;  par  exemple, 
outre  tes  Sept  Sacrements ,  le  Mo'ise  frappant  les  eaux  de  sa 
hagiiettey  que  M.  Waagen  declare  une  composition  tout  h  fait 
magistrale,  pleine  de  vie  et  de  force  ;  une  Sainte  Famille^  puis^ 
sante  et  lumineuse,  kraftig  und  klaar  in  der  Farbe;  Marie 
%vec  r enfant  Jesus ^  entoiwee  d*anges^  le  plus  beau  Poussin  que 
|e  connaisse  pour  le  Coloris,  ditM.  Waagen ;  la  Peste  dAthenes^ 
Tapres  Thucydide^  une  des  plus  gratides  et  des  plus  admi- 
rables  compositions  d'histoire  du  Poussin,  au  jugement  du 
Heme  critique ;  la  premiere  Afcadie ,  qu'il  edi  ete  si  precieux 
i'avoir  a  cote  de  la  seconde  et  la  meilleure  qui  est  au  Louvre  ; 
line  cioguaotaioe  de  dessins  de  diflerentes  i^^oq^Mi^  ^%  \a.  xVt 
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Mori  d! Adonis^  T Enlevement  des  Sabines^ ,  Elie:^^^ 
et  Rebecca ,  Moise  sauvd  des  eaux ,  V Enfant  Jes^'^^ 
sur  les  genoiix  de  la   Vierge  et  saint  Joseph  d^  ^ 
bout^^  surtout   la  Manne  au  desert^   le  Jugemer^^ 
de  Salomon^  les  A  if  eagles  de  Jericho^  la  Femnt^ 
adultercy  le  Ravissement  de  saint  Paul^  le   Dia- — 
gene^  le  Deluge^  t  Arcadie.  Le  temps  a  terni  leu^* 
couleur  qui  n'a  jamais  ele  bien  edatante;  maisiX 
n'a  rien  pu  sur  ce  qui  les  fera  vivre  a  jamais,  1^ 
dessin,   la  composition  et  Texpression.  Le  Deluge- 
est  resle  et  sera  toujours  de  Teffet  le  plus  saisissant. 
Apres  tant  de  maitres  qui  ont  traite  le  meme  su- 
jet,  le  Poussin  a  trouve  le  secret  d'etre  original, 
et  plus  pathetique  que  tous  ses  devanciers,  en  re- 
el u  Poussin,    entre  autres  le  dessin  de  la  Peste  d^Aihenes 
enfin  I'esquisse  du  Testament  (VEudamidas,  —  Au  musee  de 
Madrid  se  trouve  le  tableau  celebre ,  le  Depart  pour  la  chosse 
au  sanglier  de  Caljrdon^  ou ,  avec  la  purete  du  dessin ,  la  gran- 
deur du  style  et  la  noblesse  d'expression  qui  n'abandonnent 
jamais  le  peintre  fran9ais,  M.  Viardot  releve  un  coloris  vigou- 
reux  {Musees  dEspagne,  etc.,  4843).  —  M.  Viardot  (Musees 
d  Allemagne  et  de  Russie,  1 844 )  signale  a  Vienne ,  dans  la  ga- 
lerie  du  Belvedere ,  la  Prise  et  la  destruction  du  temple  de  Jt- 
rusalem  par  Titus ,  un  des  plus  beaux  tableaux  du  Poussin, 
dit-il,  tres-vaste  composition,  imposante,  pathetique,  et  si 
pleine  de  mouvement  et  d'action,  si  remplie  d'episodes  divers, 
qu'il  serait  tente  de  la  trouver  un  pen  tourmentee. 

\,  Au  milieu  de  cette  scene  de  violence  brutale,  tout  le 
monde  a  remarque  ce  trait  delicat  :  un  Romain  tout  jeune  et 
presque  adolescent,  au  lieu  de  s'emparer  pai'  force  d'une  jeune 
fille  refugiee  entre  les  bras  de  sa  mere ,  la  demande  ^  celle-ci 
avec  un  air  a  la  fois  passionne  et  retenu. 

2.  C'est  le  saint  Joseph  qui  est  ici  le  personnage  important. 
II  domine  toute  la  scene  ;  ilprie,  il  est  comme  en  extase. 
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resentant  le  moment  solenuel  ou  la  race  humaine 
I  disparaitre.  Pen  de  details ;  quelques  cadavres 
^ttent  sur  Tabime;  une  lune  sinistre  se  moD- 
?  a  peine ;  encore  quelques  instants  et  le  genre 
main  ne  sera  plus;  la  derniere  mere  tend  inu- 
^ment  son  dernier  enfant  au  dernier  pere  qui  ne 
jt  pas  le  recueillir,  et  le  serpent  qui  a  perdu 
3m me  s'elance  triompliant.  On  a  beau  relever 
IS  le  Deluge  quelques  signes  d'une  main  Irem- 
nte  :  Tame  qui  soutenait  et  conduisait  cette 
in  se  fait  sentir  a  la  n6tre  et  Tebranle  pro- 
idement.  Arrachez-vous  a  cetle  scene  de  deuil , 
presque  a  cote  reposez  vos  yeux  sur  ce  frais 
^sage  et  sur  ces  bergers  qui  environnent  un 
obeau.  Le  plus  age,  un  genou  en  terre,  lit 
mots  graves  sur  la  pierre  :  Et  in  Arcadid 
',  et  moi  aussi  j'ai  vecu  en  Arcadie.  A  gaa- 
j,  un  autre  berger  ecoule  avec  une  serieuso 
motion.  A  droite  est  un  groupe  charmant,  com- 
»e  d'un  berger  au  printemps  de  la  vie  et  d'une 
ne  fille  d'une  beaute  ravissanle.  Un  etonne- 
nt  naif  se  peint  sur  la  figure  du  jeune  patre 
regarde  avec  bonheur  sa  belle  compagne.  Pour 
le-ci ,  son  adorable  visage  n'est  pas  meme  voile 
ne  ombre  legere;  elle  sourit,  la  main  noncha- 
inient  appuyee  sur  Tepauie  du  jeune  homme, 
3lle  n'a  pas  Fair  de  comprendre  cette  lecon  don- 
;  a  la  beaute ,  a  la  jeunesse  et  a  I'amour.  Je  Ta- 
le,  pour  ce  seul  tableau ,  d'une  philosophic  si 
Lchante ,  je  donnerais  bien  des  chefs-d'oeuvre  de 
oris,  -tons  les  palurages  de  P.  Potlev ,  tovxs  les 
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badinages  d'Osiade,   tonics  les  boufTonneries  de 
Trnicrs.  "^ 

Lesiieiir  et  Poussin,  a  des  litres  difR^rents,  mais  "" 
It  pen  pres  egaiix  ,  sont  )x  la  (eie  de  notre  grande  -  - 
peinlure  du  xvii*  siecle.  Apres  eux ,  quels  at-  -^ 
tistes  encore  que  Claude  le  Lorraiti  et  Philippe  ^ 
de  Champagne! 

Connaissez-YOus  en  Ilalie  ou  en  Hollande  un  plus 
grand  paysagiste  que  Claude  ?  Et  saisissez  bien  son 
vrai  caractere.  Regardez  ces  \astes  et  belles  soli-  p 
tudes ,  ^clair^es  par  les  premiers  ou  les  demiers    - 
rayons  du  soleil :  dites-moi  si  ces  solitudes ,  si  ces  \ 
arbres,    si  ces  eaux,  si  ces  montagnes,  si  cette 
lumiere,  si  ce  silence,  si  toute  cette  nature  n*a 
pas  une  ame,  et  si   derriere  ces  horizons  lumi- 
heux  et  purs  vous  ne  remontez  pas  involontaire- 
ment,  en  d'ineffables  reveries,  a  la  source  invisible 
de  la  beaut^  et  de  la  gr&ce !  Le  Lorrain  est  par- 
dessus  tout  le  peintre  de  la  lumiere ,  et  on  pour- 
rait  appeler  ses  ouvrages  Thistoire  de  la  lumiefe  et 
de  toules  ses  combinaisons ,  en  petit  et  en  grand, 
sur  des  plans  larges  ou  dans  les  accidents  les  plus 
varies,  sur  la  terre,  sur  les  eaux,  dans  les  cieux, 
dans  son  etefnel  foyer.  Les  scenes  humaines  jetees 
dans  un  coin  du  tableau  n'ont  d'autre  objet  que  de 
relever  et  de  faire  paraitre  davantage  les  scenes  de 
la  nature  par  Tharmonie  ou  par  le  contraste.  Dans 
la  Fdie  villageoise ,  la  vie,  le  bruit  et  le  mouvemenl 
sont  sur  le  premier  plan  :  la  paix  et  la  grandeur 
sont  au  fond  du  paysage  et  c'est  la  qu'est  verita- 
blement  le  tableau    M^me  ettet  daws  les  Bestiaux 
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passant  une  riviere,  Le  paysage  place  iminediatemeiit 
sous  nos  yeux  n'a  rien  de  blen  rare ,  on  le  peut 
trouver  partout;  mais  suivez  la  perspective  :  elle 
vous  conduit  a  Iravers  des  campagnes  florissantes, 
une  belle  riviere,  des  ruines,  des  montagnes  qui 
<lominent  ces  mines,  et  vous  vous  perdez  dans 
des  lointains  qui  se  prolongent  indefiniment.  Ce 
Paysnge  traversd  par  une  riviere^  ou  un  patre 
^breuve  son  troupeau ,  ne  dlt  pas  grand'chose  au 
premier  aspect.  Contemplesi-le  quelque  temps ,  et 
la  paix ,  une  sorte  de  recueillement  dans  la  nature , 
une  perspective  bien  gradu^e,  vous  gagneront  le 
coeur  peu  a  peu ,  et  donneront  pour  vous  a  cette 
petite  composition  un  charme  penetrant,  Le  ta- 
l^leau  appele  un  Paysage  represente  une  vaste 
campagne  chargee  d'arbres,  et  eclairee  par  le  so- 
leil  levant.  II  y  a  la  de  la  fraicheur  et  d^ja  de  la 
ohaleiir,  du  mystere  et  de  I'eclat ,  avec  des  horizons 
de  la  plus  suave  harmonic.  Une  Danse  au  soleil 
couchant  exprime  la  fin  d'une  belle  journee.  On  y 
voit,  on  y  sent  Tapaisement  des  feux  du  jour;  sur 
le  devant,  quelques  bergers  et  quelques  bergeres 
dansent  a  cole  de  leurs  troupeaux  ^ 

1.  Les  tableaux  de  Claude  .le  Lorrain,  dont  nous  venous  de 
parler,  sont  au  musee  de  Paris.  En  tout,  il  y  en  a  treize,  tan^ 
dis  que  le  seul  musee  de  Madrid  en  possede  presque  autant^  et 
qu'il  y  en  a  en  Angleterre  plus  de  cinquante  et  des  plus  admi- 
rables.  Nous  nous  bornerons  a  citer,  a  la  galerie  natiooale  de 
liondres,  V Emharquement  de  la  reine  de  Saba^  qui  est  k  la  fois 
une  marine  et  un  paysage.  M.  Waagen  declare  que  c'est  le 
plus  beau  tableau  de  ce  genre  qu'il  connaisse ,  et  que  le  grand 
paysagiste  y  est  arrive  a  sa  perfection.  Ce  c\vel-^ caxxN^^  ^n«>x 
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N'est-il  pas  etrange  qu'on  ait  mis  Charopagnar  ^  I 
dans  Tecole  flamande'?  11  est  ne  a  Bruxelles,  ilest;  i^  < 
vrai ;  mais  il  est  venu  de  fort  bonne  heure  a  Paris^  '^ 
et  son  veritable  maitre  a  ete  Poussin  qui  lui  a  donne- 1^  a 
des  conseils.  11  a  consacre  son  talent  a  la  France,  r:^^ 
il  y  a  vecu,  il  y  est  mort,  et  sa  maniere  est  toule  -s^< 
fran9aise.  Dira-t-on  qu'il  doit  a  la  Flandre  la  cou-  3«i< 
leiir?  Nous  repondons  que  cette  qualite  est  bien  ran 
chetee  par  le  grave  defaut  qu'il  lui  doit  aussi ,  le 
manque  d'idealite  dans  les  figures ;  et  c'est  de  la  e^ 
France  qu'il  a  appris  a  reparer  ce  defaut  par  la '»^ 
beaute  de  I'expression  morale.  Champagne  est  infe-^^ 


ete  fait  par  Claude  pour  son  protecteur,  le  due  de  Bouillon.  H 
est  signe  «  Claud.  G.  I.  V.  faict  pour  son  altesse  le  ducde 
Bouillon,  anno  1648.  »  II  s'agit  ici  eviderament  du  grand  due  \ 
de  Bouillon,  le  frere  aine  de  Turenne.  Voila  done  un  tableau  1 
fran9ais  et  destine  k  la  France ,  qui  est  h  jamais  perdu  pour  F^T 
elle,  ainsi  que  ce  fameux  Livre  de  verite,  Liber  veritatis ^  o^\f  ^ 
Claude  mettait  les  dessins  de  tons  les  tableaux  qu'il  entrepre 
nait;    monument  precieux   qui  permet   de   controler   I'au-  I, 
thenticite  de   tons  les   tableaux   attribues  au   Lorrain.   II  a 
ete  longtemps.  com  me  VEmbarquement  de  la  reine  de  Saba^ 
entre  les  mains  d'un  marchand  fran9ais ,  qui  Paurait  tres-vo- 
lontiers  cede  au  gouvernement ,  et  qui,  faute  d'acheteurs  a 
Paris,  I'a  vendu  en  Hollande,  d'ou  il  est  venu  en  la  possession 
du  due  de  Devonshire.  I 

i .  La  derniere  Notice  des  tableaux  exposes  dans  les  ga- 
levies  dus  musee  national  da  Louvre  (  Paris  ,  1 852  )  ,  bien 
que  son  auteur,  M.  Villot,  soit  assurement  un  homme 
d'un  savoir  et  d'un  gout  incontestables ,  s'obstine  k  placer 
Champagne  dans  Pecole  flamande.  En  revanche,  tin  sa- 
vant etranger,  M.  Waagen ,  le  revendique  pour  Pecole 
francaise,  Kunstwerke  und  kunstler  in  Par  is  ^  Berlin,  1839, 
p.  651. 
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rieur  a  Lesueur,  mais  il  est  de  sa  famille.  Lui  aussi  il 
etait  de  ces  artistes,  contemporains  de  Corneille,  sim- 
ples, pauvres,  vertueux,  chretiens.  Champagne  a  tra- 
^aille  a  la  fois  pour  le  couvent  des  Carmelites  de  la 
rue  Saint-Jacques  ,  ce  venerable  sejour  d'une  piete 
ardente  et  sublime,  et  pour  Port-Royal,  le  lieu  du 
monde  peut-etre  qui  a  renferme  dans  le  plus  pe- 
tit espace  le  plus  de  vertu  et  de  genie ,  autant 
d'hommes  admirables  et  de_  femmes  dignes  d'eux. 
Qu'est  devenu  ce  fameux  crucifix  qu'il  avait  peint  a 
la  voute  de  Teglise  des  Carmelites,  chef-d'oeuvre  de 
perspective ,  qui  sur  un  plan  horizontal  paraissait 
perpendiculaire  ?  11  a  peri  avec  la  sainte  maison. 
La  Cene  est  vivante  par  la  verite  de  toutes  les 
figures,  des  mouvements  et  des  poses;  mais  I'ab- 
sence  d'ideal  gate  a  mes  yeux  ce  tableau.  Je  suis 
force  d'en  dire  autant  du  Repas  chez  Simon  le  Pha- 
risien.  Le  chef-d'oeuvre  de  Champagne  est  t  Appa- 
rition d^  saint  Gervais  et  saint  Protais  a  saint 
Ambroise  dans  une  basilique  de  Milan.  Voila  bien 
toutes  les  qualites  de  Tart  francais  :  simplicite  et 
grandeur  dans  la  composition,  avec  une  expres- 
sion profonde.  Sur  cette  vaste  toile ,  quatre  person- 
nages  seulement ,  les  deux  martyrs,  et  saint  Paul 
qui  les  presente  a  saint  Ambroise.  Ces  quatre  figures 
remplissent  Timmense  basilique  ,  eclairee  surtout , 
dans  Tobscurite  de  la  nuit ,  par  la  lumineuse  appa- 
rition. Les  deux  martys  sont  pleins  de  majeste. 
Saint  Ambroise,  agenouille  et  en  priere,  est  comme 
saisi  de  terreur. 

J'admire  assurement  Champagne  comme  ^eintce 
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d'hisloire*  et  meme  comnie  paysagisle;  iH; 
qiril  y  a  peut-elre  de  plus  grand  en  Ini,  c' 
peintre  de  portrails.  lei  la  verile  et  le  nature! 
particulieremenl  a  leur  place,  releves  par  le  col 
et  idealises  en  une  juste  mesure  par  Texpression. 
portrails  de  Champagne  sont  autant  de  monum^ 
ou  vivront  h  jamais  ses  plus  illustres  content^ 
rains.  Tout  y  est  frappant  de  realite ,  grave  et 
vere ,  avec  une  douceur  penetrante.  On  perdrait 
ecrits  de  Port-Royal  qu'on  retrouverait  Port-RoJ 
tout  entier  dans  Champagne.  Voila  bien  Finflexib 
saint  Cyran  *,  comme  aussi  son  persecuteur,  ritil 
perieux  Richelieu  '.  Voila  le  savant ,  Tlntrepide  Art 
toine  Arnaud  ,  auquel  les  contemporains  de  Bossiiel 
ont  d^cerne  le  nom  de  Grand  * ;  voilk  Mme  Ange- 
lique  Arnaud  ,  avec  sa  naive  et  forte  figure  *.  Voila 
la  mere  Agnes  et  Thumble  fille  de  Champagne  Ini- 
meme ,  la  sneur  sainte  Suzanne  ".  Elle  vient  d'etre 
guerie  miraculeusemenl,  et  toule  sa  personne  abattue 
porle  encore  Tempreinte  d'un  reste  de  souffrance. 

1.  Dans  la  collectioti  de  sir  Thomas  Baring,  M.  Waageitj 
I.  n,  p.  251,  signale  Un  remaitjuable  tableau  d'histoire  de 
Champagne,  T/iese^e  troUi>ant  Vepee  de  son  pere. 

2.  L'original  est  au  musee  de  Grenoble;  roais  voyez  la  gra- 
vurede  Morin. 

3.  Au  musce  du  Louvre.  Voyez  encore  la  gravure  de  Morin. 

4.  A  defaiit  de  I'original,  qui  a  disparu,  et  qui  est  attribue 
tantot  (k  Philippe  de  Champagne,  tantot  ^  Jean-Baptiste,  sonne- 
veu,  voyez  les  belles  gravures  d'Edelinck  etddDrevet« 

5.  Nous  ignorons  oili  est  Toriginal,  mais  Tadroirable  gravure 
de  Van  Schupen  nous  en  tient  lieu. 

6.  Auraus^e. 
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Eo  face ,  la  mere  Agnes,  a  genoux ,  la  regarde  avec 
une  joie  reconnaissante.  Le  lieu  de  la  scene  est  une 
i  pauvre  cellule ;  une  croix  de  bois  suspendue  a  la 
muraille ,  quelques  chaises  de  paille  f  en  sont  tous 
lesornements.  Sur  le  tableau  se  lit  cette  inscription : 
Chris  to  uni  medico  animarum  et  cor  par  um^  etc. 
On  a  la  le  stoicisme  chretien  de  Port*-Iloyal  dans 
son  imposante  aust^rite,  Ajoutez  a  tous  ces  por- 
traits, celui  de  Champagne ';  car  le  peintre  peut 
etre  mis  a  c6te  de  ses  personnages. 

Quand  la  France  n'aurait  produit  au  xvu*  siecle 
que  ces  quatre  grands  artistes^  il  faudrait  faire  une 
belle  place  k  Tecole  francaise;  mais  elle  compte 
bien  d'autres  peintres  du  plus  .grand  merite.  Parmi 
eux  distinguez  Mignard^  si  admire  dans  son  temps, 
si  peu  connu  aujourd'hui  et  si  digne  de  Tetre* 
Comment  avons*nous  pu  laisser  tomber  dans  Tou- 
bli  Tauteur  de  la  fresque  immense  du  Val-de-Grace, 
tant  celebree  par  Moliere*,  el  qui  est  peut-etre  la 

i ,  Au  musee,  et  grave  par  Gerard  fidelinck.  On  trouve  aussi 
au  musee  le  portrait  de  Robert  Arnauld  d'Andilly  que  Morin  a 
grave.  Dans  la  collection  du  comte  de  Spencer,  h  Altorp, 
M.  Waagen,  t.  II,  p,  S37,  a  vu  un  portrait  de  ce  memed'An- 
dilly,  qui,  dit-il,  pour  la  vie  et  la  couleur,  ne  le  cede  guere  a 
celui  de  Paris.  Serai t-ce  1' autre  portrait  d'Andilly  peint  aussi  par 
Champagne  et  qui  a  ete  grave  par  l^delinck?  M.  Waagen  a  ren- 
contre chezle  due  de  Sutherland,  k  Staffordhouse,  un  portrait 
d'homme  plein  de  naturel  et  de  coloris,  de  la  main  de  Cham- 
pagne. C'est  assurement  un  Fran9ais  dont  le  portrait  est  perdu 
pour  la  France  sans  enrichir  beaucoup  I'Angleterre. 

2.  La  Gloire  du  FaMc^Grdce  y  in-4° ,  1G69,  avec  un 
frontispice  et  des  vignettes.  Moliere  y  entre  dans  des  details 
infinis  sur  toutes  les  parties  de  Part  de  peindre  ^  et  du  genie 
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plus  grande  page  de  peinture  qui  soil  au  mondel,^ 
Ce  qui  frappe  d'abord,  dans  ce  gigantesque  oititf^ 
vrage,  est  Tordonnance  et  rharmoiiie.  Puis  vienig^- 
nent  milie  details  charmants  et  d'innorabrablesgi 
episodes  qui  forment  eux-memes  des  composi-in:^^ 
tions  considerables.  Remarquez  aussi  le  colori 
brillant  et  doux  qui  devrait  au  moins  obteDir|^ 
grice  pour  tant  d'autres  beautes  du  premier  ordre. 
C'est  encore  au  pinceau  de  Mignard  que  nous  de- 
vons  ce  ravissant  plafond  du  petit  appartementdd- 
roi  a  Versailles,  chef-d'oeuvre  aujourd'hui  detruit, . 
mais  dont  il  nous  reste  une  traduction  magnifique  | 
dans  la  belle  estampe  de  Gerard  Audran.  Quelle  I 
expression  profonde  dans  la  Peste  dEaque\  et  dans 
le  Saint  Charles  dormant  la  communion  aux  pestx- 
feres  de  Milan!  On  s'accorde  a  reconnaitre  Mignard 
pour  un  de  nos  meilleurs  peintres  de  portraits  : 
la  grace  ,  quelquefois  un  peu  rafBnee ,  se  joint 
en  lui  au  sentiment.  L'ecole  francaise  peut  en- 
core presenter  avec  orgueil  Valentin  mort  jeune  \ 
et  qui  donnait  tant  d'esperances;  Stella,  le  di-  I 
gne  ami  de  Poussin,  Toncle  de  Claudine,  d'An-  ' 
toinette  et  de  Francoise  Stella;  Lahyre  qui  a  J 
tant  d'esprit  et  de  gout';  Sebastien  Bourdon,  si 

de  Mignard.  II  pousse  I'eloge  peut-etre  jiisqu'a  I'hyperbole. 
Depuis ,  r hyperbole  a  fait  place  a  la  plus  honteuse  indiffe- 
rence. 

1 .  Gravee  par  Gerard  Audran  sous  le  nom  de  la  Peste  de    « 
David.  Qu'est  devenu  Toriginal  ?  \ 

2,  Voyez  son  Paysage  au  soleil  couchant^  et  les  BaigneuseSy 
scene  agreable  un  peu  gAtee  par  Tincorrection  d'un  dessin 
trop  facile. 


1 
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3ble  et  si  eleve*;  les  Lenain  qui  ont  quelque- 
is  la  naivete  de  Lesueur  et  la  couleur  de  Cham- 
igne;  le  Bourguignon,  plein  de  fnouYement  et 
5  verve;  Jouvenet  qui  compose  si  bien*;  tant 
autres,  enfln  Lebrun^  qu'il  est  de  mode  aujour- 
liui  de  traiter  cavalierement;  et  qui  avait  recu  de 

nature,  avec  la  passion  peut-etre  immoderee  de 
gloire ,  celle  du  beau  en  tout  genre  et  un  talent 
une  flexibilite  admirable,  le  veritable  peintre 
I  grand  roi  par  la  richesse  et  la  dignite  de  sa  ma- 
ere,  et  qui^  comme  Louis  XIY,  cl6t  dignement  le 
m®  siecle'. 

Puisque  nous  avons  parle  avec  un  peu  d'eten- 
ue  de  la  peinture,  ne  serai t-il  pas  injuste  de 
tasser  entierement  sous  silence  la  gravure,  sa 
iUe  ou  sa  soeur?  Ce  n'est  certes  pas  un  art  de  me- 
iocre  importance;  nous  y  avons  excelle;  nous 
avons  surtout  porte  a  sa  perfection  dans  les  por- 
aits.  Soyons  equitables  en  vers  nous-memes :  quelle 
:ole,  celle  de  Marc- Antoine ,  ou  celle  d' Albert 
urer,  ou  de  Rembrandt ,  peut  presenter  en  ce  genre 

i .  II  faudrait  citer  toutes  ses  compositions.  Bans  sa  Sainte 
vmilley  la  figure  de  la  Vierge,  sans  ^tre  celeste,  exprime  a 
srveille  la  meditation  et  le  recueillement. 

2.  Voyez  surtout  son  Extreme  onction. 

3.  Le  tableau  qu'on  appelle  le  Silence  y  et  qui  represente  le 
mmeil  de  I'enfant  Jesus,  n'est  pas  indigne  du  Poussin. 
L  t^le  de  Tenfant  est  d'une  puissance  surhumaine.  Les  Ba- 
Hies  d' Alexandre ,  avec  leurs  dcfauts ,  sont  des  pages  d'his- 
ire  de  I'ordre  le  plus  eleve ;  et  dans  V Alexandre  visitemt  avec 
ihestion  la  mere  et  la  femme  de  Darius^  on  ne  sait  qu'admirer 
plus  de  la  noble  ordonnance  de  Pensemble  ou  de  la  juste 
pression  des  Bgures. 
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une  telle  suite  d'artistes  ^minents  ?  Thomas  de 
et  Leonard  Gautier  font  en  quelque  sorte  le  passs 
du  XVI*  au  XVII*'  siecle.  Puis  viennent  en  foule  If 
talents   les  plus  divers ,   Mellan,   Michel  Lasnej 
Morin^  Daret,  Huret^  Masson,  Nanteuil,  Drevet^  Vj 
Schupen ,  les  Poilly,  les  EdeUnck,  les  AudraD. 
rai*d  l^delinck  et  Nanteuil  ont  seuls  une  renomm( 
populaire  ^  et  Us  la  meritent  par  la  deUcatesse,  11)^^ 
clat  et  le  charme  de  leur  hurin.  Mais  les  coDoais^— =^ 
seurs  d*un  gout  ^leve  leur  trouvent  au  moins  de4   ^ 
rivaux  dans  des  graveurs  aujourd'hui  moins  admM    ^ 
res  parce  qu'ils  ne  flattent  pas  autant  les  yeux,^^ 
mais  qui  ont  peut-^tre  plus  de  v^rite  et  de  vigueur,  e-'^ 
et  quelquefois  autant  de  grace.  II  faut  bien  le  dire  p^ 
aussi  :  les  portraits  de  ces  deux  habiles  maitres  \^ 
n'ont  pas  Timportance  historique  de  ceuxdeleurs  V" 
devanciers.  On  admire  avec  raison  le  Conde  de 
Nanteuil ;  mais  si  on  veut  connaltre  le  grand  Conde, 
le  vainqueur  de  Rocroy  et  de  Lens ,  ce  n^est  pas  a 
Nanteuil  qu'il  le  faut  demander,  c'est  a  Huret,  c'est 
a  Michel  Lasne,  c'est  surtout  a  Daret,  qui  Ta  des- 
shie  et  grave  a  Tage  de  trente-deux  ou  trente-trois 
ans,  dans  toute  sa  force  et  sa  beaute  hero'iqueS    I 


4 .  Ce  portrait  de  Conde  et  beaucoup  d'autres  des  hommes 
illustres  du  temps  de  Louis  XIII  et  de  la  regence,  par  le  meme 
Daret,  sont  du  plus  grand  prix.  11  parait  que  Lesueur  a  quel- 
quefois fourni  des  dessins  a  Daret.  On  dit,  par  exemple^  que 
c'est  k  Lesueur  que  Daret  doit  Pidee  et  le  dessin  de  son  chef- 
d'oeuvre,  le  portrait  d'Armand  de  Bourbon,  prince  de  Conti, 
represente  dans  sa  premiere  jeunesse  et  en  abbe ,  soutenu  et 
enyironne  par  des  anges  de  differentes  grg^adfturs,  focmant  yne 
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ellnck  et  Nanteuil  lui-mdme  n'ont  guere  connu  et 
trace  le  xvii'  siecle  qu'aux  approches  de  son  de- 
n^  Morin  et  Mellan  ont  pu  le  voir  et  nous  Font 
iransmis  en  sa  glorieuse  jeunesse.  Morin  est  le  Cham- 
gne  de  la  gravure  :  il  ne  grave  pas,  il  peint.  C'est 
xu  qui  represente  a  la  posterite  les  hommes  illus* 
scares  de  la  premiere  moitie  du  grand  siecle,  Henri  IV, 
e*,  les  deThou,  Saint*Cyran,  Marillac,  d'Andilly,  Ben- 
c  _  tWoglio,  Richelieu,  Mazarin  jeune  encore*.  Mellan 
ik>  a  eu  le  meme  avantage.  II  est  le  premier  en  date 
:s  de  tous  les  graveurs  du  xvii®  siecle,  et  peut-etre  aussi 
as  est-il  le  plus  expressif.  Avec  une  seule  taille,  il 
r^*  semble  que  de  ses  mains  il  ne  pent  sortir  que  des 
i  J  ombres;  il  ne  frappe  pas  au  premier  aspect;  mais 
i^  amesure  qu'on  le  regarde  davantage ,  U  saisit,  il 
i      penetre,  il  louche,  comme  Lesueur*. 

composition  charmante.  Le  dessin  en  est  d'une  purete  accom- 
r  plie,  excepte  quelques  raccourcis  restes  itnparfaits.  Les  petits 
anges  qui  se  jouent  avec  les  embl^es  du  futur  cardinal,  sont 
pleins  d'esprit  et  en  meme  temps  de  suavite. 

i.  £delinck  n'a  vu  que  le  regne  de  Louis  XIV.  Nanteuil  n'a 
pu  graver  que  tres-peu  de  grands  hommes  du  temps  de 
Louis  XIII  et  de  la  regence,  et  dans  la  derniere  partie  de  Icur 
vie,  Mazarin  dans  ses  cinq  ou  six  derni^res  annees,  Conde 
vieillissant,  Turenne  vieux,  Fouquet  et  Matthieu  Mole  quel* 
ques  annees  avant  la  chute  de  Pun  et  la  mort  de  Pautre ;  et  il 
lui  a  fallu  perdre  trop  souvent  son  talent  sur  une  foule  de  par- 
lementaireset  de  financiers  obscurs. 

2.  Si  je  voulais  faire  connaitre  k  quelqu'un  le  xvii*  si^le 
dans  sa  partie  la  plus  grande  et  la  plus  negligee,  celle  que 
Voltaire  a  presque  entierement  omise,  je  lui  donnerais  k  ras- 
sembler  roeuvre  de  Morin. 

i.  Mellan  n'a  pas  seulement  fait  des  ipoT\x^\\.s  ^'«^\^  V«^ 
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Le  christiaDisme ,  c'est-a-dire  le  regne  de  Tespritj 
est  favorable  a  la  peinture  ^  particulierement  expres- 
sive. La  sculpture  semble  un  art  paieo ;  car,  si  Tex* 
pression  morale  doit  y  etre  encore ,  c'est  toujour^^  "*^ 
sous  la  condition   imperieuse  de  la  beaute  dela   '^ 
forme.  Voila  pourquoi  la  sculpture  est  comrae  m-;^ 
turelle  a  Tantiquite  et  y  a  jete  un  eclat  incomparable  ^ 
devant  lequel  a  un  peu  pali  la  peinture ,  tandis  que^^-^ 
chez  les  modernes  elle  a  ete  eclipsee  par  celle-ci  et;^" 
lui  est  demeur^e  tres-inferieure,  dans  Fextreme  diffi- 
culte  de  forcer  la  pierre  et  le  marbre  a  exprimer  des 
sentiments  Chretiens  sans  que  la  beaute  materielleen  '^ 
souflre;  en  sorteque  d'ordinairenotre  sculpture  est  ^^ 
insignifiante  pour  etre  belle^  ou  manieree  pour  etre  ^ 
expressive.  Depuis  Tantiquite,  il  n'y  a  eu  veritable-     J 
ment  que  deux  ecoles  de  sculpture,  Tune  a  Florence, 
un  peu  avant  Michel-Ange ,  et  surtout  avec  Michel- 
Ange,  Fautre  en  France ,  a  la  renaissance,  avec  Jean 
Cousin ,  Goujon,  BuUant,  Germain  Pilon.  On  peut 
dire  que.  ces  quatre  artistes  se  sont  comme  partage 
la  grandeur  et  la  grace  :  au  premier,  la  noblesse  et 
la  force  avec  une  science  profonde;  aux  troisautres 
une  elegance  pleine  de  charme.  La  sculpture  change    g 
de  caractere,  au  xvn®  siecle,  ainsi  que  tout  le  reste : 
elle  n'a  plus  le  meme  agrement  ^  mais  elle  acquiert 

peintres  celebres  de  son  temps ,  il  est  auteur  lui-meme  de 
grandes  et  charmantes  compositions ,  dont  un  grand  nombre 
servent  de  frontispices  a  des  livres.  J'appelle  volontiers  Pat-  I 
tention  sur  celle  qui  est  en  tete  de  Pedition  in-folio  de  Vlntro- 
duction  a  la  pie  devote^  et  sur  les  beaux  frontispices  des  ecrils 
de  Richelieu,  sortis  de  I'imprimerie  du  Louvre. 
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un  surcroit  de  force ,  et  rinspiration  morale  et  re- 
ligieuse  qui  avait  trop  manque  aux  plus  habiles 
maitres  de  la  renaissance.  En  est-ilun,  Jean  Cousin 
excepte  ,  qui  soil  superieur  a  Jacques  Sarazin?  Ce 
grand  artiste ,  aujourd'hui  presque  oubli^ ,  est  un 
disciple  a  la  fois  de  Pecole  francaise  et  de  Tecole 
italienne  ,  et  aux  qualites  qu'il  empruiUe  a  ses 
devanciers    il  ajoute   Texpression   morale  ,    tou- 
chante  et  elevee ,  qu'il  doit  a  I'esprit  du  nouveau 
siecle.  II  est,  dans  la  sculpture,  le  digne  contem- 
porain  de  Lesueur  et  de  Poussin,  de  Corneille,  de 
Descartes  et  de  Pascal.  11  appartient  tout  a  fait  au 
r^gne  de  Louis  XllI ,  de  Richelieu  et  de  Mazarin  : 
11  n'a  pas  meme  yu  celui  de  Louis  XIV  ^  Rappele 
en  France  par  Richelieu  qui  y  avait  aussi  rappele 
Poussin  et  Champagne ,  Jacques  Sarazin ,  en  peu 
d'annees,  a  produit  une  foule  d'ouvrages  d'une 
rare  elegance  et  d'uu  grand  caractere.  Que  sont-ils 
devenus  ?  Le  xviii'  siecle  avait  passe  sur  eux  sans  y 
prendre  garde.  Les  barbares  qui  les  ont  detruits  ou 
disperses  s'etaient  arretes  devant  les  toiles  de  Le- 
sueur et  de  Poussin  protegees  par  un  reste  d'admi- 
ration  :  en   brisant   les  chefs-d'oeuvre  du  ciseau 
francais  ,   ils   ne   se   sont  pas  meme   doutes  du 
sacrilege    qu'ils    commetlaient   envers   Tart  aussi 
bien  qu'envers  la  patrie  *.  Du  raoins  j'ai  pu  voir 

i.  Sarazin  est  mort  en  1660,  Lesueur  en  1655,  Poussin  en 
1665,  Descartes  en  1650,  Pascal  en  1662,  et  le  genie  de  Cor- 
neille  n'a  pas  franchi  cette  cpoque. 

2.  On  a  detruit  en  1793  les  deux  charmantes  figures  d'an- 
ges  en  argent  portant  le  coeur  de  Louis  XIII,  qu'on  voyait  dans 
Veglise  Saint-Louis,  de  la  rue  Saiut-A3V\.o\xv!&. 
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il  y  a  quelques  annees ,  au  Musee  des  monumcDts    - 
fraD9ais,   recueillies  par  la  piete   d'un  ami  des     - 
arts  \  de  belles  parties  du  superbe  mausolee  eleye 
a  la  m^moire  de  Henri  de  Bourbon ,  deuxieme  du 
nom  J  prince  de  Conde ,  le  pere  du  grand  Conde,  r 
le  digne  appui ,  Thabile  collaborateur  de  Richelieu  4 
et  de  Mazarin.  Ce  monument  etait  soutenu  par  'rr 
quatre  figures  de  grandeur  naturelle,  la  Religion , 
la  Justice ,  la  PiM^  la  Force.  II  y  avail  quatorze 
bas  -  reliefs  en   bronze ,   oil   etaient   retraces  ks 
Triomphes  de  la  Renommde^  du  Temps  ^  de  la 
Mort ,  de  tEternitd.  Dans  le  Triomphe  de  la  Mort,  \ 
Tartiste  avail   represent^  un  certain  nombre  de  i 
modernes  illuslres,  parmi  lesqUels  il  s'etait  mis   ^ 
lui-m^me  a  c6t^  de  Michel-Ange '.  Nous  pouvons 
contempler  encore  dans  la   cour  du  Louvre,  au 
pavilion  de  FHorloge  ^  ces  cariatides  de  Sarazin  si 
majestueuses  a  la  fois  et  si  gracieuses ,  qui  se  dela<- 
client  avec  un  relief  et  une  legerete  admirable.  Jean 
Goujon  et  Germain  Pilon  ont*ils  rien  fait  de  plus 
elegant  et  de  plus  vivant  ?  Ces  femmes  respirent , 
et  elles  vont  marcher.  Prenez  la  peine  d'aller  a 
quelques  pas  d'ici'  visiter  ^humble  chapelle  qui 
remplace  aujourd'hui  cette  magnifique  ^glise  des 
Carmelites  j  jadis  remplie  des  peintures  de  Cham«> 
pagne ,  de  Stella ,  de  Lahire  et  de  Lebrun  y  ou 
la   voix  de  Bossuet   s'est   fait    entendre,   et  ou 

i .  M.  Lenoir.  Voyez  le  Musee  royal  des  monuments  frangaisy 
aris,  1815,  ayec  Patlas  in-fol,  de  M.  Lavallee, 

2.  Lenoir,  ibid.,  p.  98,  99,  122  et  140. 

3.  Rued'Enfer,  n»  07. 
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He  de  Ijavalliere  et  Mme  de  Longueville  ont  ete 
MS  si  souvent  prosternees  a  terre ,  leurs  longs 
teveux  coupes  et  le  visage  baigne  de  larmes* 
irmi  les  restes  qui  se  conservent  de  la  splendeur 
ssee  du  saint  monastere ,  considerez  la  noble 
itue  du  cardinal  de  Berulle  agenouille.  Sur  ces 
tits  recueillis  et  penetres,  dans  ces  yeux  lev^ 
rs  le  ciel,  respire  Tame  de  ce  grand  serviteur  de 
eu  f  mort  a  Tautel  comme  un  guerrier  au  champ 
lonneur.  II  prie  Dieu  pour  ses  cheres  Carmelites, 
tte  tete  est  d'un  naturel  parfait ,  comme  Chain- 
gne  aurait  pu  la  peindre ,  et  d'une  grace  severe 
li  rappelle  Lesueur  et  Poussin  *• 
Au-dessous  de  Sarazin ,  les  Anguier  sont  encore  , 
js  artistes  qu'admirerait  Fltalie ,  et  auxquels  il  ne 
anque,  depuis  le  grand  siecle,  que  des  juges  dignes 
eux.  Ces  deux  freres  avaient  convert  Paris  et  la 
*aiice  des  plus  precieux  monuments.  Regardez  le 
)mbeau  de  Jacques-Auguste  de  Thou  ,  par  Fran- 
)is  Anguier  :  la  figure  du  grand  historian  est  refle- 
lie  et  melancolique,  comme  celle  d'un  homme  las 
1  spectacle  des  choses  humaines ,  et  rien  de  plus 
mable  que  les  statues  de  ses  deux  femmes ,  Marie 
irbancon  de  Cany  et  Gasparde  de  la  Chatre '.  Le 

1 .  Le  musee  du  Louvre  ne  possede  de  Sarazin  qu'un  tr^s- 
tit  nombre  d'ouvrages  et  d'assez  peu  d'importance  :  un  buste 
bronze  de  Pierre  Seguier,  frappant  de  verite,  deux  statuettes 
eines  de  grdce ,  et  le  petit  monument  funebre  de  Hennequin  ^ 
be  de  Bernay,  membre  du  parlement,  mort  en  1S61,  qui 
t  un  chef-d'oeuvre  d'elegance. 

2.  Ces  trois  statues  etaieni  reunies  au  tcvwsfe^i  3i^%'^'c^s>-^*»'' 
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mausolee  de  Heuri  de  Montmorency  d^capite  a  Tou^ 
louse  en  1 632 ,  qui  se  voit  encore  a  Moulins ,  dans 
r^glise  de  Tancien  couvent  des  Filles  de  Saints— 
Marie ,  est  un  ouvrage  considerable  du  meme  artiste^r 
oil  la  force  est  manifeste ,  avec  un  peu  de  lourdeur  ^p 
C'est  a  Michel  Anguier  qu*on  attribue  les  statues  da* 
due  et  de  la  duchesse  de  Tresmes ,  et  celle  de  leuf  — 
illustre  fils,  Potier,  marquis  de  Gevres*.  Levoili* 
bieu  rintrepide  compaguon  de  Conde,  arrete  dans^ 
sa  course  a  trente-deux  ans  devant  Thionville,  - 
apres  la  bataille  de  Rocroy,  deja  lieutenant  general, 
et  quand  Conde  demandait  pour  lui  le  baton  de 
marechal  de  France,   depos^  sur  sa   tombe;  \^\ 
voila  jeune,  beau,  hardi,  comme  ses  camarades 
moissonn^s  aussi  a  la  fleur  de  Tage ,  Laval ,  Cha- 
tillon ,  La  Moussaye.  Un  des  meilleurs  ouvrages  de 
Michel  Anguier  est  le  monument  de  Henri  de  Cha- 
bot,    cet  autre  compagnon,    cet  ami    fidele  de 
Conde ,  qui  par  Teclat  de  sa  valeur ,  surtout  par 

gustins  y  Lenoir ,  p.  94 ;  nous  ne  savons  pourquoi  on  les  a 
separees ;  Jacques-Auguste  de  Thou  est  au  Louvre,  et  ses  deux 
femmes  k  Versailles. 

1 .  Francois  Anguier  ayait  fait  un  tombeau  en  marbre  du  car- 
dinal deBerulle,  qui  etaita  I'Dratoire  de  la  rue  Saint-Honore.ll 
edt  ete  interessant  de  comparer  cette  statue  k  celle  de  Sarazin. 
Fran9ois  est  aussi Tauteur  du  monument  des  Longueville,  qui, 
avant  la  revolution,  etait  aux  Celestins  et  se  voyait  en  1815  au 
musee  des  Petits-Auguslins ,  Lenoir,  p.  403;  il  est  maintenant 
au  Louvre.  C'est  un  obelisque  dont  les  quatre  faces  sont  cou- 
vertes  de  bas-reliefs  allegoriques.  Le  picdestal ,  orne  aussi  de 
bas-reliefs ,  a  quatre  figures  de  femme  en  marbre,  representant 
les  vertus  cardinales. 

2.  Aujourd'hui  k  Versailles,  t.eiio\r,i^.^'T  ^viOO. 
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les  graces  de  sa  personne,  sut  gagner  le  coeur^  la 
fortune  et  le  nom  de  la  belle  Marguerite,  la  fille  du 
grand  due  de  Roban.   Le  noiiveau  due  mourut 
jeune  encore ,  en  1 655 ,  a  trente-neuf  ans.  U  est 
represente  coucbe,  la  lete  inclinee  et  soutenue  par 
un  ange;  un  autre  ange  est  a  ses  pieds.  L'ensemble 
est  frappant,  et  les  details  sont  exquis.  La  figure  de 
Chabot  est  de  toute  beaute,  comme  pour  repondre' 
a  sa  reputation  9  mais  c'est  la  beaute  d'un  mourant. 
Le  corps  a  deja  la  langueur  du  trepas ,  languescit 
moriens ,  avec  je  ne  sais  quelle  gr4ce  antique.  Ce 
morceau,  s'il  etait  d'un  dessin  plus  severe,  rivali- 
serait  avec  le  Gladiateur  mourant  qu'il  rappelle, 
peut-etre  meme  qu'il  imite  *. 

J'admire  en  verite  qu'on  ose  parler  aujourd'hui 
si  legerement  de  Puget  et  de  Girardon.  On  ne 
pent  refuser  a  Pujet  des  qualites  du  premier  ordre. 
II  a  le  feu,  la  verve,  la  fecondite  du  genie.  Les 
cariatides  de  rh6tel  de  ville  de  Toulon ,  qui  ont  ele 
apportees  au  musee  de  Paris,  attestent  un  ciseau 
puissant.  Le  Milon  rappelle  la  maniere  de  Michel- 
Ange ;  il  est  un  peu  tourmente ,  mais  on  ne  peut 

1.  Groupe  en  marbre  blanc  qui  etait  aux  Celestins,  eglise 
voisine  de  Thotel  de  Rohan-Chabot  k  la  place  Royale ;  recueilli 
au  musee  des  Petits-Augustins,  Lenoir,  ibid.y  p.  97;  il  est 
main  tenant  k  Versailles.  II  faut  rapprocher  de  ce  bel  ouvrage 
le  mausolee  de  Jacques  de  Souvre,  grand  prieur  de  France,  le 
frere  de  la  belle  marquise  de  Sable ;  mausolee  qui  venait  de 
Saint-Jean  de  Latran,  a  passe  par  le  musee  des  Petits-Augustins, 
et  se  trouve  aujourd'hui  au  Louvre.  Les  sculptures  de  la  porte 
Saint-Denis  sont  dues  aussi  k  Michel  Anguier,  ainsi  que  I'admi- 
rable  buste  de  Colbert,  qui  est  au  musee. 
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nier  que  Teffet  n'en  soit  saisissant.  Voulez-vous  uo  -ti 
talent  plus  naturel ,  et  ayant  encore  de  la  force  et  n^ 
de  r^levation  ?  Donnez-vous  la  peine  de  rechercher  t^ 
tux  Tuileries ,  dans  les  jardins  de  Versailles ,  dans  ^ 
plusieurs  ^glises  de  Paris ,  les  ouvrages  disperses  de  ^ 
Girardon,  ici  le  mausol^e  des  Gondi*,  la  celuides  ^ 
Castellan',  celui  de  Louvois',  etc.;  surtout  allejj  m 
'  voir  dans  F^glise  de  la  Sorbonne  le  mausolee  de  Ri*  ^ 
chelieu.  Le  redoutable  ministre  y  est  represente  a*  *  i 
ses  derniers  moments,  soutenu  par  la  Religion  etj^^ 
pleur^  par  la  Patrie.  Toute  la  personne  est  d  unf 
noblesse  parfaite,  et  la  figure  a  la  finesse,  la  s^verite, 
la  supreme  distinction  que  lui  donnent  le  pinceau 
de  Champagne ,  le  burin  de  Morin  et  de  Mellan, 
Enfm  je  ne  regarde  point  comme  un  sculpteur 
vulgaire  Coysevox  qui ,  sous  Tinfluence  de  Le- 
brun ,  commence  malheureusement  le  genre  tbea- 
tral,  mais  qui  a  la  facilite,  le  mouvemeut,  Tele-  iji 
gance  de  Lebrun  lui-meme.  II  a  ^leve  de  dignes  W 
monuments  a  Mazarin,  a  Colbert,  a  Lebrun*,  et  \. 
seme  pour  ainsi  dire  les  bustes  des  hommes  illus- 
tres  de  son  temps.  Car,  remarquez-le  bien ,  les  ar- 
tistes ne  prenaient  guere  alors  des  sujets  arbitraires  \ 
et  de  fantaisie.  lis  Iravaillaieot  sur  des  sujets  con- 
temporains,  qui,  en  leur  laissant  une  juste  Ijiberte, 
les  inspiraieut  et  les  guidaient ,  et  communiquaient 

\ .  D'abord  ^  Notre-Dame ,  la  place  naturelle  des  torabeaux 
des  Gondi ,  puis  aux  Augustins  ,  maintenant  k  Versailles. 
^.  DansT^glise  Saint-Geraiain  des  Pres. 

3.  Aux  Gapucines,  puis  aux  Augustins,  puis  a  Versailles. 

4.  Voyez,  sur  ces  trois  monumetkts,  LfttioiT,  v-  ^^>  *01 ,  4 0^* 
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^^  Ub  iDter^t  public  a  leiirs    ouvrages.    La  sculp- 
*  ^^  tuie  fran9aise   du  xvii*  siecle ,   comme  celle   de 
"^^^'antiquite ,  est  profondement  nationale.  Les  egli- 
^  *ses,  les  monasteres,  etaient  remplis  des  statues  de 
*^^  ^eux  qui  les  avaient  aimes  pendant  leur  vie  et  vou- 
^    J^ient  y  reposer  apres  leur  mort.  Chaque  ^glise  de 
^    f^aris  etait  un  musee  populaire.  Les  somptueuses 
Residences  de  Faristocratie ,  car  a  cette  epoque  il 
y  en  avait  une  en  France  comme  aujourd'hui  en 
^^gleteri*e ,  possedaient  leurs  tombeaux  seculaires^ 
les  statues,  les  bustes,  les  portraits  des  hommes  eon- 
^ents  dont  la  gloire  appartenait  a  la  patrie  aussi  bien 
^'a  leur  famille.  De  son  cote  TEtat  n'encourageait 
pas  les  arts  en  detail,  et  en  petit  pour  ainsi  dire;  il 
leur  donnait  une  impulsion  puissante  en  leur  deman- 
dant des  travaux  considerables,  en  leur  confiant 
de  vastes  entreprises.  Toutes  les  grandes  choses  se 
luelaient  ainsi ,  s'inspiraient  et  se  soutenaient  reci- 
proquement. 

Uu  seul  homme  en  Europe  a  laisse  un  nom  dans 
I'art  trop  peu  apprecie  qui  entoure  un  chateau  ou 
un  palais  de  jardins  gracieux  ou  de  pares  magni- 
fiques  :  cet  homme  est  un  Francais  du  xvii*  siecle, 
c'est  Le  Notre.  On  pent  reproclier  a  Le  Notre  une 
regular ite  peul-etre  excessive  et  un  peu  de  maniere 
dans  les  details ;  mais  il  a  deux  qualites  qui  rache- 
tent  bien  des  defauts,  la  grandeur  et  le  sentiment; 
Celui  qui  a  dessine  le  pare  de  YersaiUes ,  qui ,  a 
Tagrement  des  parterres  ,  au  mouvement  des 
Fontaines ,  au  bruit  harmonieux  des  cascades ,  aux 
ombres  mjsterieuses  des  bosquels,  a  sw  i\o\5X&t 
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la  magie  d'une  perspective  infinie  au  moyen  de 
cette  large  allee  ou  la  vue  se  prolonge  sur  une 
nappe  d'eau  immense  pour  aller  se  perdre  en  des 
lointains  sans  bornes,  celui-la  est  un  paysagiste 
digne  d'avoir  une  place  a  c6te  du  Poussin  et  du 
Lorrain. 

Nous  avons  eu  au  moyen  age  notre  architecture 
gothique  comme  tons  les  peuples  de  TEurope. 
Au  xvi*  siecle^  quels  arcliitectes  que  Pierre  Lescot, 
Jean  BuUant,  PhUibert  Delorme!  Quels  charmants 
palais ,  quels  gracieux  edifices  que  le  pavilloD 
des  TuilerieSy  degage  des  deux  ailes  massives 
qui  I'ecrasent,  I'hdtel  de  ville  de  Paris  dans 
ses  proportions  primitives,  Chambord,  Ecouen, 
la  place  Royale !  Le  xvii®  siecle  aussi  a  son  archi- 
tecture originale ,  difTerente  de  celle  du  moyen  age 
et  de  celle  de  la  renaissance,  simple,  austere,  no- 
ble, comme  la  poesie  de  Corneille  et  la  prose  de 
Descartes.  Etudiez  sans  prejuges  d'ecole  le  Luxem- 
bourg de  De  Brosses*,  le  portail  de  Saint-Gervais, 
et  la  grande  salle  du  Palais  de  Justice  du  meme  ar- 
chitecte;  le  palais  Cardinal  et  la  Sorbonne  de 
Lemercier*;  la  coupole  du  Val-de-Grace  de  Le- 

4 .  Quatremere  de  Quincfj  histoire  de  la  vie  et  des  outrages 
des  plus  cSlehres  architectes,  t.  II,  p.  145  :  «  On  ne  citerait 
guere  en  aucun  pays  lin  aussi  grand  ensemble ,  qui  ofTnt  arec 
autant  d'unite  et  de  regularite  un  aspect  k  la  fois  plus  varie  et 
plus  pittoresque ,  sur  tout  dans  la  facade  d' entree.  »  Malheu- 
reusement  cette  unite  a  disparu,  grdce  aux  constructions  qui 
depuis  ont  ete  ajoutees  k  Pceuvre  primitive. 

2.  Pour  apprecier  la  beaute  de  la  Sorbonne,  il  faut  se  pla- 
cer dans  la  partie  inferieure  de  la  grande  cour,et  de  Ik  consi- 
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muet  * ;  Tare  de  iriomphe  de  la  porte  Saint-Denis  de 
Francois  Blondel ;  la  colonnade  du  Louvre  de  Per- 
rault ;  Versailles  et  surlout  les  Invalides  de  Mansart. 
Considerez  avec  attention  ce  dernier  edifice ,  lais- 
sez-lui  faire  son  impression  sur  votre  esprit  et 
sur  votre  ame,  et  vous  arriverez  aisement  a  y 
xeconnaitre  une  beaute  particuliere.  Ce  n'est  point 
line  basilique  gothique;  ce  n'est  pas  non  plus  un 
monument .  presque  paien  du  xvi^  siecle  :  il  est 
moderne  et  encore  chretien.  11  est  vaste  avec  me- 
sure,  elegant  avec  gravile.  Contemplez  au  soleil 
couchant  cette  coupole  reflechissant  les  demiers 
feux  du  jour  9  s'elevant  doucement  vers  le  ciel 
sur  une  courbe  legere  et  gracieuse ;  traversez  cette 
imposante  esplanade ,  entrez  dans  cette  cour  sem- 
blable  a  un  cloitre  par  ses  galeries  couvertes^  incli- 
nez-vous  sous  le  dome  de  cette  eglise  ou  dorment 
Yauban  et  Turenne  :  vous  ne  pourrez  vous  d^fen- 
dre  d'une  emotion  a  la  fois  religieuse  et  militaire ; 
vous  vous  direz  que  c'est  bien  la  Tasile  de  guer- 
riers  parvenus  au  soir  de  la  vie ,  et  qui  se  preparent 
pour  Feternite ! 

Depuis ,  qu'est  devenue  Tarchilecture  francaise  ? 
Une  fois  sortie  du  caractere  nouveau ,  ni  gothique 
ni  paien  j  mais  moderne  et  vrai  que  lui  avait  im- 
prime  le  xvii"  siecle,  elle  erre  de  style  en  style  sans 

derer  Peffet  d' elevation  successive ,  d'abord  de  Pautre  partie 
de  la  cour,  puis  des  marches  du  portique ,  puis  du  portique 
lui-meme,  de  Peglise,  et  enfin  du  d6me. 

1.  Quatremere  dfe  Quincy,  ibid.,  p.  256  :  u  La  coupole  de 
eel  edifice  est  une  des  plus  belles  qu'il  y  ait  en  Europe.  » 
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en  irouver  un  qui  mhI  le  moins  du  moode  origiDii^'  * 
Elle  rejette  la  tradition  nationale  ^  et  va  demmAc^  ^  ^ 
des  inspirations  a  Fart  grec  et  fomsin  dont  elle  ntf^  ' 
comprend  pas  le  genie  et  dont  elle  imite  maladro^--^^^  ' 
lement  les  formes.  Cette  architecture  b^tarde,  a  \m-^ 
fois  lourde  et  mani^ree^  se  substitue  peu  a  peuahr 
belle  architecture  du  siecle  precedent  et  efTacr 
partout  les  vestiges  de  Tesprit  francais.  En  voulez« 
vous  un  firappant  exemple?  A  Paris,  pes  dti 
Luxembourg,  les  Cond^  avaient  leur  h6tel9  ^^ 
gnifique  et  severe ,  d'un  aspect  militaire  ^  comme 
il  convenait  a  la  demeure  d'une  famille  de  guav 
riersy  et  au  dedans  d'une  splendour  presque  royale.  ^ 
Sous  ces  hautes  voilktes  avaient  et^  quelque  temps 
suspendus  les  drapeaux  espagnols  conquis  a  Ro-l^ 
croy.  Dans  ces  yastes  salons  s'etait  rassemblee  W 
Telite  de  la  plus  grande  societe  qui  fut  jamais.  Ces  ^^^ 
beaux  jardins  avaient  vu  se  promener  Corneille  et 
Mme  de  Sevign^ ,  Moliere ,  Bossuet ,  Boileau ,  Ra- 
cine f  dans  la  compagnie  du  grand  Cond^  ^  II  etait 
aise  de  reparar  et  de  conserver  la  noble  habitation. 
A  la  fin  du  xviii' siecle,  un  descendant  des  CondeTa  ^^ 
vendue  a  une  bande  noire  pour  aller  batir  cet  h6tel  \ 
sans  caractere  et  sans  gout  qu^on  appelle  le  Palais 
Bourbon.  A  peu  pres  a  la  meme  epoque  il  s'agissait 
de  construit*e  une  eglise  a  la  patronne  de  Paris,  a 
cette  Genevieve  dont  la  legende  est  si  touchante  et 
si  populaire.  Jamais  y  eut-il  plus  lieu  a  un  monu- 
ment national  et  chretien?  On  pouvait  meme  re- 

1 .  VoyesB  les  gfaviil'es  de  Perelle. 
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Bcr^moDter  au  genre  gothique  et  byzantin.  Au  lieu  de 
d^E^i^^k  on  nous  a  fait  un  immense  Edifice,  plus  massit 
H  :^t  plus  loiird ,  il  est  vrai ,  qu'aucune  basilique  du 
Ka^ittioyeq  age ,  mais  qui  ressemble  a  un  temple  grec 
^  ^yOxi  romain  de  la  decadence.  Quelle  demeure  pour  la 
^  xnodeste  et  sainte  bergere  ^  si  chere  aux  campagnes 
J  ^  ^ui  avoisinaient  Lutece,  et  dont  le  nom  est  encore 
^  "Venere  du  pauvre  peuple  qui  habite  ces  tristes  quar- 
'^^   tiers !  Voila Teglise  qu'pn  a  placee  tout  a  cot^  de  celle 
'     ^e  Saint-Etienne,  comme  pour  faire  senlir  touto  la 
"    difference  du  christianisme  et  du  paganisme!  Car 
^i  J  malgre  le  melange  des  styles  les  plus  divers,  c*est 
"    ^videmment  le  style  pa'ien  qui  domine.  Le  ciilte  chre- 
Uen  ne  se  pent  naturaliser  dans  cet  edifice  profane 
qui  a  change  tant  de  fois  de  destination.  On  a  beau 
Tappeler  aujourd'hui  de  nouveau  Sainte-Genevieve : 
le  nom  revolutiounaire  de  Pantheon  lui  demeu- 
rera.  Le  xviu®  siecle  n'a  pas  mieux  traite  la  Made*- 
leine  que  Sainte-Genevieve.  En  vain  la  belle  peche- 
resse  a-t-elle  voulu  renoncer  aux  joies  du  monde  et 
s'attacher  a  la  pauvrete  de  Jesus-Cbrist.  On  I'a 
ramenee  au  faste  et  a  la  moUesse  qu*elle  avait  re* 
pudiee ;  on  Ta  mise  dans  un  ricbe  palais ,  tout 
etincelant  d'or  ,    qui  pourrait   fort  bien  elre  un 
temple  de  Venus ,  car  certes  il  n'a  pas  la  grace  se- 
vere du  Parlhenon,  dont  il  est  la  copie  la  plus  vul- 
gaire.  Oh  !  que  nous  sommes  loin  des  Invalides , 
du  Val-de-Grace  et  de  la  Sorbonne,  si  admirable- 
ment  appropries  a  leur  objet ,  et  ou  parait  si  bien 
la  main  du  siecle  et  du  pays  qui  les  a  eleves  I 
Pendant  que  Varchitecture  s  e^ace  amsv^  vV  ^'s.t 
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tout  simple  que   la  peinture  cherche  par-dessus 
tout  la  couleur  et  Teclat,  que  la  sculpture  s'ap- 
ptique  a  redevenir  paienne,  que  la  poesie  elle- 
meme,  reculant  de  deux  siecles,  abjure  le  culte  de 
la  pensee  pour  cekii  de  la  fantaisie ,  qu'elle  aille 
partout  empruntant  des  images  a   TEspagne ,  a 
I'ltalie  ,    a  TAUemagne  ,  qu'elle  coure  apres  des 
qualit^s  subalternes  et  etrangeres  qu'elle  n'atteindra 
pas  ,  et  abandonne  les  grandes  qualites  du  genie 
fran^ais. 

J'entends  ce  qu'on  va  me  dire  :  le  sentiment 
Chretien  qui  animait  Lesueur   et  les   artistes  du 
xvii'  siecle  manque  a  ceux  du  notre;  il  est  eleint, 
il  ne  pent  plus  se  rallumer.  D'abord  cela  est-il 
bien  certain?  La  foi  naive  est  morte,  mais  une 
foi  refl^chie  ne  la  peut-elle  remplacer?  Le  chris- 
tianisme  est  in^puisable;   il  a  des  ressources  in- 
fmies,   des  souplesses   admirables;    il  y   a  mille 
manieres  d'y  arriver  et  d'y  revenir  parce  qu'il  alui- 
meme  mille  faces  qui  repondentaux  dispositions 
les  plus  diverses,   a  tous  les  besoins,  a  toute  la 
mobilite  du  coeur.  Ce  qu'il  perd  d'un  cote ,  il  le 
regagne  de  I'autre ;  et  comme  c'est  lui  qui  a  pro- 
duit   notre  civilisation,  il  est  appele  a  la  suivre 
dans  toutes  ses  vicissitudes.  Ou  bien  toute  religion 
perira  dans  le   monde ,   ou  le  christianisme  du- 
rera ;  car  il  n'est  pas  au  pouvoir  de  la  pensee  de 
concevoir  une  religion  plus  parfaite.  Artistes  du    j 
XIX®   siecle ,    ne   desesperez   pas   de   Dieu  et    de 
vous-memes.  Une  philosophic  superficielle  vous  a 
jetes  loin  du  christianisme  considdre  d'une  fa^on 
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^troite ;  une  autre  philosophie  peut  vous  en  rap- 
j)rocher  en  vous  le  faisant  envisager  d'un  auire  ceil. 
it  puis,  si  le  sentiment  religieux  est  aflaibli,  n'y 
«-t-il  done  pas  d'autres  sentiments  qui  peuvent  faire 
lattre  le  cceur  de  rhomme  et  feconder  le  genie  ? 
X'Jaton  Fa  dit  :  la  beaute  est  toujours  ancienne  et 
loujours  nouvelle.  Elle  est  superieure  a  toutes  ses 
formes ,  elle  est  de  tous  les  pays  et  de  tous  les 
temps ,  elle  est  de  toutes  les  croyances ,  pourvu 
€}ue  ces  croyances  soient  serieuses  et  profondes, 
ct  qu'on  eprouve  le  besoin  de  les  exprimer  et  de 
les  repandre.  Si  done  nous  ne  sommes  pas  arrives 
au  terme  assigne  a  la  grandeur  de  la  France ,  si 
nous  ne  commen9ons  pas  a  descendre  dans  Tom- 
bra  de  la  mort,  si  nous  vivons  encore  veritable- 
ment ,  s'il  nous  reste  des  convictions ,  de  quelque 
genre  qu'elles  soient^  par  cela  meme  il  nous  reste, 
oil  du  moins  il  peut  nous  rester  ce  qui  a  fait  la  gloire 
de  nos  peres,  ce  qu'ils  n'ont  pas  emporte  avec  eux 
dans  la  tombe,  ce  qui  deja  avait  survecu  k  toutes 
les  revolutions,  a  la  Grece,  a  Rome,  au  moyen  age, 
ce  qui  ne  tient  a  aucun  accident  temporaire  et 
epbemere,  ce  qui  subsiste  et  se  peut  retrouver  sans 
cesse  au  foyer  de  la  conscience,  je  veux  dire  Tinspi- 
ration  morale ,  immortelle  comme  Tame. 

Bornons  ici  et  resumons  cette  defense  de  Tart  na- 
tional. II  y  a  dans  les  arts,  comme  dans  les  lettres  et 
dans  la  philosophie ,  deux  ecoles  contraires.  L'une 
tend  a  Tideal  en  toute  chose :  elle  recherche,  elle  s'ef- 
force  de  faire  paraitre  Tesprit  cache  sous  la  forme , 
a  }a  fois  maaifeste  et  voile  par  \a  tiauw^  \  ^^  ^^^ 
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vent  pas  tant  plaire  aux  sens  et  flatter  Timagination 
qu*agrandir  rintelligence  et  emouvoir  I'^me.  L'au«- 
tre,  amoureuse  de  la  nature,  sV  arrete  et  s'attache: 
h  I'imiter  :  son  principal  objet  est  de  reproduire  k 
r^alite,  le  mouvement,  la  vie,  qui  sout  pour  elle 
la  beaut6  supreme.  La  France  du  xvii®  siecle ,  la 
Finance  de  Descartes,  de  Corneille,  de  Bossuet, 
bautement  spiritualiste  dans  la  pbilosopbie ,  dans  la 
po^sie^  dans  Teloquence ,  Ta  ete  aussi  dans  les 
arts.  Les  artistes  de  cette  grande  epoque  participant 
de  son  caractere  general ,  et  la  representent  a  leur 
maniere.  11  n*est  pas  vrai  que  Timagination  leur 
manque,  pas  plus  qu*elle  n'a  manque  a  Pascal  et  a 
Bossuet.  Mais  comme  ils  ne  soufTrent  point  que 
que  Timagination  usurpe  la  domination  qui  ne  lul 
appartient  pas ,  et  qu'ils  soumettent  son  ardeur, 
son  impetuosity  m^me,  au  frein  de  la  raison  et  aux 
inspirations  du  coeur^  il  semble  qu'elle  est  mbins 
forte  quand  elle  est  seulement  disciplinee  et  re- 
glee.  Ainsi  que  nous  Tavons  dit,  ils  excellent  dans 
la  composition,  surtout  dans  Fexpression.  lis  ont 
foujours  une  pensee ,  et  une  pensee  morale  et  ^le- 
vee.  C'est  par  la  qu'ils  nous  sont  chers ,  que  leur 
cause  nous  interesse,  qu'elle  est  en  quelque  sorte 
la  notre,  et  qu'ainsi  cet  hommage  rendu  a  leur 
gloire  m^connue  couronne  naturellement  des  le- 
cons  consacr^es  a  la  vraie  beaute,  c'est-a-dire  a  la 
beaute  morale. 


TROISltME   PARTIE, 


DU  BIEN. 
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PBEMliRlS  NOTIONS  DU  SXN8  COMMUN. 

DeTetendue  de  la  question  du  bien.  —  Position  de  la  question  selon 
la  m^thode  psycliologlqne  :  Quelle  est ,  relativement  au  blen ,  la 
croyance  uaturelle  du  genre  humain  ?  —  Qu*il  ne  faut  pas  cher- 
cher  les  croyances  naturelles  de  Thumanit^  dam  un  pr^tendu  ^tat 
de  nature.  —  Etude  des  sentiments  et  des  id^es  de  rhomme  dans 
les  langueSy  dans  la  yie,  dans  la  conscience.  —  Du  d^sint^ressement 
et  du  devouement.  —  De  la  liberty.  —  De  Testime  et  du  mepris. 

—  Du  respect.  —  De  Tadiniration  et  de  rindignation.  —  De  la  di- 
gnity. —  De  Tempire  de  Topinion.  —  Du  ridicule.  —  Du  regret  et 
du  repentir.-—  Fondemeuts  naturals  et  necessaires  de  toute  justice, 

—  Distinction  du  fait  et  du  droit,  —  Le  sens  commun,  la  vraie  et 
la  fausse  pbilosopbie. 

L'id^e  du  vrai  dans  ses  developpements  com- 
prend  la  psychologies  la  logique,  la  m<^taphy- 
sique.  L'id^e  du  beau  engendre  ce  qu'on  appelle 
Testhetique.  L'id^e  du  bien  est  la  morale  tout 
entiere. 

Ce  serait  se  faire  une  idee  fausse  et  etroite  de  la 
morale  que  de  la  renfermer  dans  Tenceinte  de  la 
conscience  individuelle.  II  y  a  une  morale  publique 
comme  une  morale  priv^e ,  et  la  morale  publique 
emhrasse^  avec  les  relations  de&  VioiivTRft^  wto^  ^v»- 
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en  tant  qu'hommes,  leurs  relations  comma  citoyen^ 
et  comme  membres  d'un  Etat.  La  morale  s  etend 
partout  oil  se  trouve  en  un  degre  quelconque  Tide^ 
du  bien.  Or,  oil  celle  id^e  eclate-l-elle  davantage^ 
oil  la  justipe  et  Tinjustice,  la  vertu  et  le  crime,  The- 
ro'isme  et  la  faiblesse  paraissent-ils  plus  a  decouvert 
que  sur  le  theatre  de  la  vie  civile?  Y  a-t-il  rien 
d'ailleurs  qui  ait  une  influence  plus  decisive  sur 
les  moeurs ,  meme  des  individus ,  que  les  institu- 
tions des   peuples  et  la  constitution    des  Etats? 
Si  I'idee  du  bien  va  jusque-la,  il  faut  I'y  suivre, 
comme  tout  a  Theure,  Tidee  du  beau  nous  a  in- 
troduits  dans  le  domaine  de  Fart. 

La  philosophic  n'usurpe  aucun  pouvoir  etran- 
ger;  mais  elle  n'est  pas  disposee  a  deserter  son 
droit  d'examen  sur  toutes  les  grandes  manifesta- 
tions de  la  nature  humaine.  Toute  philosophic  qui 
n'aboutit  pas  a  la  morale  est  a  peine  digne  de  ce 
nom  y  et  toute  morale  qui  n'aboutit  pas  au  moins  a 
des  yues  generates  sur  la  societe  et  le  gouverne-    ; 
ment  est  une  morale  impuissante  qui  n'a  ni  con-   |j 
seils  ni  regies  a  donner  a  rhumanite   dans  ses  g 
epreuves  les  plus  difliciles.  " 

II  semble  qu'au  point  oil  nous  sommes  arrives, 
la  metaphysique  que  nous  avons  eriseignee  porte 
evidemment  avec  elle  telle  morale  et  non  pas  telle 
autre;  qu'ainsi  la  question  du  bien,  cette  ques- 
tion si  feconde  et  si  vaste,  est  pour  nous  toule  | 
resolue,  et  que  nous  pouvonsdeduire,  par  voie  de 
raisonnement ,  la  theorie  morale  qui  derive  de  notre 
theorie  du  beau  et  de  i>otre  v\\e.onfc  ^w  nt^.  ^^\3i& 
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le  pourrions  peut-etre,  mais  nous  ne  le  ferons  pas. 

Ce  serait  abandonner  la  methode  que  nous  avons 

suivie  jusqu'ici,  cette  methode  qui  procede  par 

I'observalion  et  non  par  la  deduction ,  et  se  fait 

una  loi  de  consulter  Texperience.  Ne  nous  lassons 

pas  de  Texperience.  Attachons-nous  fidelement  a  la 

methode  psychologique  ;  elle  a  ses  longueurs ,  elle 

nous  condamne  a  plus  d'une  redite,  mais  elle  nous 

place  d'abord  et  longtemps  elle  nous  retient  a  la 

source  de  toute  realite  et  de  toule  lumiere. 

La  premiere  maxime  de  la  methode  psycholo- 
gique est  celle-ci  :  La  vraie  philosophic  n'invente 
pas,  elle  constate  et  decrit  ce  qui  est.  Or  ici,  ce 
qui  est ,  c'est  la  croyance  naturelle  et  permanente 
de  I'etre  que  noiis  etudions,  a  savoir  I'homme. 
Quelle  est  done ,  relativement  au  bien  ,  la  croyance 
naturelle  et  permanente  du  genre  humain  ?  Telle 
est  a  nos  yeux  la  premiere  question. 

Pour  nous,  en  efFet ,  le  genre  humain  ne  va  pas 
d'un  cote  et  la  philosophic  de  Tautre.  La  philo- 
.  Sophie  est  Tinterprete  du  genre  humain.  Ce  que  le 
genre  humain  croit  et  pense,  souvent  a  son  insu, 
la  philosophic  le  recueille ,  Texplique,  Tetablit.  Elle 
est  Fexpression  fidele  et  complete  de  la  nature  hu- 
maine ,  et  la  nature  humaine  est  tout  entiere  dans 
chacun  de  nous  et  dans  tout  autre  homme.  Chez 
nous ,  on  Valteint  par  la  conscience ;  chez  les  autres 
hommes,  elle  se  manifeste  parleurs  discours  et  par 
leurs  actions.  Interrogeons  done  et  ceux-ci  et  celles- 
la;  interrogeons  surtout  notre  propre  conscience; 
reconnaissons  bien  ce  que  pense  le  genre  humain  -^ 
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nous  verrons  ensuite  quel  doit  etre  FofBce  de  h 
philosophic.  ^ 

Y  a-t-il  une  langue  humaine  a  nous  connue,  qw^^ 

n'ait  des  expressions  differentes  pour  le  bien  et  pour 

le  mal ,  pour  le  juste  et  pour  I'injuste  ?  Y  a-t-ik 
quelque  langue  ou,  a  c6te  des  mots  de  plaisir  ^  d  m-| 
terel,  d'utilite,  de  bonheur,  ne  se  trouvent  aussi  ^ 
les  mots  de  sacrifice ,  de  desinteressement,  de  de-i  ^ 
Youement,  de  vertu?  Toutes  les  langues  commel 
toutes  les  nations  ne  parlent*elles  pas  de  liberie,  \^. 
de  devoirs  et  de  droits  ? 

Ici  peut-etre  quelque  disciple  de  Condillac  et 
d'Helvetius  me  demandera  si,  a  cet  egard,  je  pos-  ' 
sede  des  dictionnaires  aulhentiques  de  la  langue  \s 
des  peuplades  sauvages  trouvees  par  les  voyageurs 
dans  des  lies  de  TOcean?  Non,  je  Tavoue.  Mais  je    . 
n'ai  pas  fait  ma  religion  philosophique  des  super- 
stitions et  des  prejuges  d'une  certaine  ecole.  Je  nie  f 
absolument  quUl  faille  etudier  la  nature  humaine 
dans  le  fameux  sauvage  de  1' Aveyron ,  ou  dans  ses    . 
pareils  des  iles  de  TOcean  ou  du  continent  aroe- 
ricain.   L'etat  sauvage  nous  offre   rhumanite  au  r 
maillot  pour  ainsi  dire,  le  germe  de  Fhumanite,  } 
mais  non  pas  Thumanite  tout  entiere.  L'homme 
vrai,  c'est  Thomme  parfait  dans  son  genre ;  la  vraie 
nature  humaine ,  c'est  la  nature  humaine  arrivee  a 
son  developpement ,  comme  la  vraie  sociele  c'est 
aussi  la  societe  perfeclionnee.  Nous  ne  nous  som- 
mes  pas   avises  de  demander  a  un  sauvage  son 
opinion  sur  TApollon  du  Belvedere;  nous  ne  lui 
demanderons  pas  davantage  les  principes  qui  con- 
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(tuent  la  nature  nforale  de  rhomme,  parce  qu'en 
i  cette  nature  morale  n'est  qu'^bauch^e  et  non 
hevee.  Notre  grande  philosophie  du  xvii*  siecle 
St   quelquefois    un   peu    trop  complu    en   des 
potbeses   oil   Dieu  joue    le   principal    role    et 
'ase  la  liberie  bumaine  ^   La  pbilosophie  du 
u*  siecle  se  jette  h  Textremite  opposee;  elle  a 
ours  a  des  hypotbeses  d'un  caractere  tout  dif- 
?nt,  entre  autres  a  un  pr^tendu  etat  naturel 
u   elle  entreprend  de   tirer   avec    des  peines 
nies  la  soci^te  et  Tbomme,  tels  que  nous  les 
ons  aujourd'hui*  Rousseau  s'enfonce  dans  les 
?ts  pour  y  trouver  le  modele  de  la  liberty  et  de 
alit^.  Yoila  le  commencement  de  sa  politique* 
s  altendez  un  peu ,  et  bienlot  vous  yenez  Fa- 
re de  Telat  naturel^  pousse,  par  une  inconse- 
nce  forcee,  d*un  exces  dans  I'exces  contraire, 
ieu  des  douceurs  de  la  liberte  sauvage ,  nous  pro- 
er  le  Contrat  social  et  Lacedemone.  Condillac* 
iie  Tesprit  humain  sur  une  statue  dont  les  sens 
rent  en  exercice  sous  la  baguette  magique  d'une 
lyse  systematique  et  se  developpent  dans  la  me- 
3  et  le  progres  qui  lui  conviennent.  La  statue 
iiiert  successivement  nos  cinq  sens :  mais  il  y 
ne  cbose  qu*elle  n'acquiert  pointy  c'est  un  es* 
,  tel  que  Vesprit  bumain^  et  une  ame  comme  la 
re.  Et  c'etait  la  ce  qu'on  appelait  alors  la  me- 

Voyez  IV  sene,  t.  II,  \e\;on  xi*  et  xu«;  IV®  serie,  t.  II, 
lemieres  pages  de  Jacqueline  Pascal^  et  les  Fragments  de 
isophie  cartesiennCy  p.  469. 
P«  s^rie^  t.  III,  le^on  «•  et  iii*,  Condiilacx 
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thode  experimeutale !  Laissons  Ki  toutes  ces  hypa-- 
theses  :  pour  connaitre  la  realite ,  etudions-la ,  ne 
I'imaginons  pas.  Prenons  rhumanite ,  telle  qu  elle 
se  montre  incontestablement  a  nous  dans  ses  carac 
teres  actuels ,  et  non  telle  qu'elle  a  pu  ^tre  dans  ua 
elat  primitif,  purement  hypolhetique,  dans  ces  li- 
neaments informes  ou  dans  cette  degradation  qu'on 
appelle  Tetat  sauvage.  La,  sans  doute,  on  peut  re- 
trouver  des  signes  ou  des  souvenirs  de  Fhumanite, 
et,  si  c'etait  ici  le  lieu,  j'examinerais  a  mon  tour  les 
recits  des  voyageurs ,  et  je  trouverais  jusque  dans 
ces  tenebres  de  Tenfance  ou  de  la  decrepitude  d'ad- 
rairables  eclairs ,  de  nobles  instincts ,  qui  deja  se 
font  jour  ou  subsistent  encore,  presagent  ou  rap- 
pelient  Thumanite.  Mais ,  par  scrupule  de  methode 
et  de  \raie  analyse ,  je  detourne  les  yeux  de  Tenfant 
et  du  sauvage  pour  les  porter  sur  Fetre  qui  seul  est 
Tobjet  de  nos  etudes,  Thomme  actuel,  rhomme 
reel  et  acheve. 

Connaissez-vous  une  laugue,  un  peuple,  quine 
possede  le  mot  de  vertu  desinteressee !  Qu'appelle- 
t-on  partout  un  lionnete  homme  ?  Est-ce  le  calcu- 
lateur  habile  applique  a  faire  ses  affaires  le  mieux  i 
possible y  ou  celui  qui,  en  toutes  circonstances,  est   | 
dispose  a  observer  la  justice  contre  son  interet  ap- 
parent ou  meme  reel  ?  Otez  cette  idee  qu'un  homme 
est  capable,  en  un  certain  degre,  de  resister  a  I'at- 
trait  de  Tin ter^t  personnel,  et  de  faire  quelques 
sacrifices  a  Topinion,  aux  convenances,  a  ce  qui 
est  ou  parait  honnete,  et  vous  otez  le  fondement 
de  ce  titre  d'honnete  homme ,  au  sens  meme  le 
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fiJus  vulgaire.  Cette  disposition  de  pref^rer  ce  qui 
est  bien  a  notre  plaisir,  a  notre  utilite  personnelle, 
^n  un  mot,  a  Tinteret,  cette  disposition  plus  ou 
:raoins  forte,  plus  ou  moins  constaute,  plus  ou  moins 
^prouvee,  mesure  les  diHerents  degres  de  la  vertu. 
Tin  homme  pousse-t-il  le  desint^ressement  jusqu'au 
c3evouement,  on  Fappelle  un  heros,  qu'il  soit  cache 
dans  la  condition  la  plus  humble  ou  place  sur  un 
t^heatre.  U  y  a  des  devouements  obscurs ,  comme 
des  devouements  eclatants.  II  y  a  des  heros  de  pro- 
fcite,  d'honneur,  de  loyaute  dans  les  relations  de 
la  vie  ordinaire,  comme  des  heros  de  courage  et  de 
patriotisme  dans  les  conseils  des  peuples  ou  a  la 
tete  des  armees.  Tous  ces  noms,  avec  leur  sens  bien 
reconnu,  sont  dans  toutes  les  langues  et  consti- 
tuent un  fait  certain  et  universel.  On  pent  expliquer 
ce   fait,  mais   a  une  condition   imperieuse,  c'est 
qu'en  Texpliquant  on  ne  le  detruise  pas.  Or,  nous 
explique-t-on  Tidee  et  le  mot  de  desinteressement 
en  ramenant  le  desinteressement  a  I'interet?  Voila 
ce  que  le  sens  commun  repousse  invinciblement. 

Les  poetes  n'ont  pas  de  systeme  :  ils  s'adressent 
aux  hommes  tels  qu'iis  sont  reellement  pour  pro- 
duire  sur  eux  des  efFets  certains.  Est-ce  Tegoisme 
habile  ou  la  vertu  desinteressee  que  les  poetes  cele- 
brent?  Nous  demandent-ils  des  applaudissements 
pour  les  succes  de  Tadresse  heureuse,  ou  pour  les 
sacrifices  volontaires  de  la  vertu?  Le  poete  sait 
qu'il  y  a  dans  le  fond  de  Tame  humaine  je  ne  sais 
quelle  puissance  merveilleuse  de  desinteressement 
et  de  devouement.  En  s'adressant  a  cet  instinct  du 
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coeur,  il  est  sAr  d'eveiller  un  &ho  sublime,  de  faire  '  - 
jaillir  toutes  les  sources  du  pathetique. 

Consultez  les  annales  du  genre  humain  ^  vous  y  ' 
verrez  les  hommes  revendiquer  partout  et  de  plus 
en  plus  la  liberte.  Ce  mot  de  liberie  est  aussi  vieux  - 
que  rhomme  mdme.  Quoi  done!  les  hommes  veu-  — 
lent  etre  libres,  et  I'homme  lui-meme  ne  le  serait-  - 
point!  Le  mot  est  la  pourtant  avec  la  signification  ^ 
la  plus  determin^e,  11  signifie  que  Thomme  se  croil  l^ 
un  ^tre  non-seulement  anime  et  sensible,  mais  doue 
de  volonl^,  d'une  volonle  qui  lui  appartient,  et  qui  |u- 
par  consequent  ne  peut  admettre  sur  elle  la  tyran- 
nic d'une  autre  volont^  qui  ferait  a  son  egard  Foffice  m 
de  la  fatalit^y  meme  celui  de  la  fatalite  la  plus  bien-  ir 
faisante.  Concevez-vous  que  le  mot  et  Fid^e  de  ji 
liberte  aient  jamais  pu  se  former,  si  la  chose  meme  & 
n'existait  pas  ?  11  n'y  a  qu'un  ^tre  libre  qui  puisse  ji 
poss^der  Tidee  de  la  liberte.  Dira-t-on  que  la  liberie  i 
de  I'homme  n'est  qu'une  illusion?  Les  vcbux  du 
genre  humain  sont  dors  la  plus  inexplicable  extra- 
vagance. En  niant  la  distinction  essentielle  de  la 
liberte  et  de  la  fatalite ,  on  contredit  toutes  les  lau- 
gues  et  toutes  les  notions  recues ;  on  a ,  il  est  vrai  ^ 
Tavantage  d'absoudre  les  tyrans ,  mais  on  degrade 
les  heros.  lis  ont  done  combattu ,  et  ils  sont  morls 
pour  une  chimere ! 

Toutes  les  langues  contiennent  les  mots  d*eslinic 
et  de  mepris.  Estimer,  mepriser,  locutions  univer- 
selles  j  phenomenes  certains ,  d'ou  une  impartiale 
analyse  peut  tirer  les  plus  hautes  notions.  Peut-on 
mepriser  un  etre  qui  dans  ses  actes  ne  serait  pas 
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Ibre,  un  etre  qui  ne  connaitrait  pas  le  bien,  et 
]ui  ne  se  sentirait  pas  Tobligation  de  Taccom* 
plir  ?  Supposez  que  le  bien  ne  soit  pas  en  soi  es- 
Bentiellement  difTerent  du  mal,  supposez  qu'il 
3'y  ait  dans  le  monde  que  de  Tinteret  plus  ou 
noins  bien  entendu ,  qu'il  n'y  ait  point  de  devoir 
reel,  et  que  rhomine  ne  soit  pas  un  etre  libre, 
il  est  impossible  d'expliquer  raisonnablement  le 
mot  de  mepris,  II  en  est  de  nieme  de  celui  d'es- 
ime. 

L'estime  est  un  fait  qui  fidelement  exprime  con- 
ient  toute  une  philosophie  aussi  solide  que  gene^ 
euse.  L'estime  a  deux  caracteres  certains  :  V  c'est 
in  sentiment  desinteresse  dans  Tame  de  celui  qui 
'eprouve;  T  elle  ne  s'applique  qu'a  des  actes 
lesinteresses.  On  n'estime  pas  a  volont^,  et  parce 
[u'on  a  interet  a  le  faire.  On  n'eslime  pas  non  plus 
ine  action  ou  une  personne,  parce  qu'elles  ont 
eussi.  Le  succes,  le  calcul  heureux  peut  nous  faire 
;nvie;  il  n'emporte  pas  Festime  ;  elle  est  a  un 
lutre  prix. 

L'estime  a  un  certain  degre  et  en  certaines  cir- 
)onstanceSy  c'est  le  respect  :  le  respect,  mot  saint 
3t  sacre  que  les  plus  subtiles  et  les  plus  lllches  ana- 
yses  n'abaisseront  jamais  a  exprimer  un  sentiment 
jui  se  rapporte  a  nous-memes  et  s'ap^ique  a  des 
ictes  couronnes  par  la  fortune! 

Prenez  encore  ces  deux  mots,  ces  deux  faits  ana- 
logues aux  deux  premiers,  ladmiration  et  Tin- 
iignation.  L'estime  et  le  m^pris  sont  plutot  des 
jugements;  I'indignation  et  radmivatiou  soul  des 
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sentimentSi  mais  des  sentiments  qui  tiennent  a  rin|^^ 
telligence  et  enveloppent  un  jugement*.  | 

L'admiration  est  un  sentiment  essentiellemedi 
desint^resse.  Voyez  s'il  y  a  quelque  interet  au  mondlir 
qui  ait  la  puissance  de  vous  donner  de  Tadmiratioa^^fa 
pour  quelque  chose  ou  pour  quelqu\m.  Si  vousy  - 
avez  interet,  vous  pourrez  simuler  Tadmiration,  ^ 
mais  vous  ne  T^prouverez  pas.  Un  tyran,  la  morta  . 
la  main ,  pent  vous  conlraindre  a  paraitre  radmi-  ^ 
rer,  mais  non  point  a  Tadmirer  en  elTet.  L'afiecliou  rrr^- 
meme  ne  determine  pas  Tadmiration ;  tandis  qu  un  '  " 
trait  hero'ique,  partant  d'un  ennemi  meme,  nous  ^ 
Tarracbe  malgre  nous. 

Le  phenomene  oppose  a  Tadmiration  ,  e'est  Tin- 
dignation.  L'indignation  n'est  pas  plus  la  colere 
que  Tadmiration  n'est  le  desir.  La  colere  est  toute 
personnelle.  L'indignation  ne  se  rapporte  jamais 
directement  a  nous ;  elle  pent  naitre  au  milieu  de 
circonstances  ou  nous  sommes  engages ,  mais  le 
fond  et  le  caractere  dominant  du  phenomene  en 
lui-meme  est  d'etre  desinteresse.  L'indignation  de 
sa  nature  est  genereuse.  Si  je  suis  victime  d'une  in- 
justice, je  puis  eprouver  a  la  fois  de  la  colere  et  de 
l'indignation ,  de  la  colere  contre  celui  qui  liie  nuit, 
de  Tindignation  contre  celui  qui  est  injuste  envers 
un  de  ses  *semblables.  On  peut  s'indigner  contre 
soi-meme  :  on  s'indigne  conlre  tout  ce  qui  blesse  le 
sentiment  de  la  justice.  L'indignation  couvre  ua  ju- 
gement,  ce  jngement  que  celui  qui  commet  telle 

1.  Voyez  la  tlieorie  du  sentiment,  I"  partie,  lecon  v«, 
p.  113,  etc. 
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m  telle  action,  soit  centre  nous,  soit  meme  pour 
lous,  fait  une  action  indigne,  contraire  a  notre  di- 
Ikite,  a  la  sienne,  a  la  dignite  humaine.  Ledom- 
■age  eprouve  n'est  pas  la  mesure  de  I'indignation , 
icinme  I'avantage  reciieilli  n'est  pas  celle  de  I'ad- 
Eiiration.  On  se  felicite  de  posseder  ou  d'avoir  ac- 
[uis  une  chose  utile;  mais  on  ne  s'admire  pas  pour 
da,  ni  soi-meme,  ni  la  chose  qu'on  vieht  d*ac- 
[uerir.  De  menie  on  repousse  la  pierre  qui  nous 
ilesse,  on  ne  s'indigne  pas  contre  elle. 

L'admiration  eleve  et  agrandit  T^me.  Le^  parties 
;enereuses  de  la  nature  humaine  se  degagent  et 
'exaltent  en  presence  et  comme  au  contact  de  Ti- 
nage  du  bien.  Yoila  pourquoiTadmiration  est  deja 
»ar  elle-meme  si  bienfaisante ,  se  tromp4t-elIe  daris 
on  objet.  L'indignation  est  la  revoke  de  ces  memes 
arties gen^reuses  deTame,  qui,  froissees  par  Tin- 
islice,  se  relevent  avec  fierte  et  protestent  au  nom 
e  la  dignite  humaine  odfensee* 

Regardez  les  hommes  agir ,  vous  les  verrez  s'im- 
oser  de  grands  sacrifices  pour  conquerir  les  sut* 
:*ages  de  leiirs  semblables.  L'empire  de«  Topinion 
St  immense  :  la  \anite  seule  ne  I'explique  pas ;  il 
lent  sans  doute  aussi  a  la  vanite ,  mais  il  a  des  ra- 
ines  plus  profondes  et  meilleures.  Nous  jugeons 
|ue  les  autres  hommes  sont,  comme  nous,  sensi- 
»les  au  bien  et  au  mal,  qu'ils  distinguent  la  vertu 
I  le  vice,  qu'ils  sont  capables  de s'indiguer  et  d'ad- 
nirer,  d'estimer  et  de  respecter,  comme  aussi  de 
aepriser.  Cette  puissance  est  en  nous,  nous  en 
ivons  la  conscience^  nous  sa\ot\s  c^we  \ft^  ^wilces 
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hommes  la  possedent  comme  nous ,  et  c'est  cetti^  * 
puissance  qui  nous  ^pouvante.  L'opinion  est  notl^^ 
propre  conscience  transport^e  dans  le  public,  etli^  ^^ 
degagee  de  toute  complaisance  et  armee  d'une  sl^  ^ 
v^rite  inflexible.  Au  remords  dans  notre  propi^  ^ 
coeur  r^pond  la  honte  dans  cette  seconde  ame  qu^  - 
nous  nous  sommes  &ite  et  qui  s'appelle  ropinioQ  ^ 
publique,  11  ne  faut  pas  s'^tonner  des  douceurs  de  ^ 
la  popularity.  Nous  sommes  plus  surs  d'avoir  bieD^  ^ 
fait,  lorsqu'au  temoignage  de  notre  conscience'^ 
nous  pouvons  joindre  celui  de  la  conscience  de  nos  .^ 
somblables.  II  n'y  a  qu'une  seule  chose  qui  puisse  \ 
nous  soutenir  contre  Fopinion ,  et  meme  nous 
mettre  au-dessus  d'elle :  c'est  le  temoignage  ferme 
et  assure  de  notre  conscience,  parce  qu'enfin  le 
public  et  le  genre  humain  tout  entier  en  sont  re- 
duits  a  nous  juger  sur  Tapparence,  tandis  que  |jr 
nous,  nous  nous  jugeons  infailliblement  et  par  la 
plus  certaine  de  toutes  les  sciences. 

Le  ridicule  est  la  crainte  de  Topinion  dans  les  pe- 
tites  choses.  La  force  du  ridicule  est  tout  entiere  |^ 
dans  cette,  supposition  qu'il  y  a  un  go6t  commun, 
un  type  commun  de  ce  qui  sied  et  de  ce  qui  con- 
vient,  qui  dirige  les  hommes  dans  leurs  jugements, 
et  dans  leurs  plaisanteries  meme  qui  sont  aussi  des 
jugementsaleur  maniere.  Otez  cette  supposition ,  le 
ridicule  lombe  delui-meme,  et  la  plaisanterie  perd 
son  aiguillon.  Mais  il  est  immortel;  comme  la  dis- 
tinction du  bien  et  du  mal ,  du  beau  et  du  laid ,  de 
ce  qui  convient  et  de  ce  qui  ne  convient  pas. 

Quaiid  nous  n'avons  pas  reua&i  daw&  c^elc^vifi  d^- 


PREMIERES  NOTIONS  DU  SENS  COMMUN.        t83 

sarcbe  entreprise  pour  notre  int^r^t  et  noire 
Oflheur ,  nous  eprouvons  un  sentiment:  de  peine 
u  on  appelle  le  regret.  Mais  nous  ne  confondons 
IS  le  regret  avec  cet  autre  senliment  qui  s'eleve 
I  notre  ame,  lorsque  nous  avons  la  conscience 
avoir  fait  une  action  moraleinent  mauvaise.  Ce 
atiment  est  une  peine  aussi,  mais.d'une  tout 
tre  nature ;  c'est  le  remords ,  c'est  le  repentir. 
le  nous  ayons  perdu  au  jeu ,  par  exemple ,  cela 
us  est  di^agreable;  mais  si,  en  gagnant,  nous 
ions  la  conscience  d'avoir  trompe  notre  adver- 
re,  nous  eprouverions  un  sentiment  bien  difr<^*- 
It. 

Nous  pourrions  prolonger  et  varier  ces  aper^us 
[^es  exemples.  Nous  en  avons  assez  dit  pour  ^(re 
toris^s  a  conclure  que  le  langage  humain  et  les 
itiments  qu'il  exprime  sont  inexplicables ,  si  Ton 
idmet  pas  la  distinction  essentielle  du  bien  et  du 
il,  de  la  vertu  et  du  crime,  du  crime  fonde  sur 
it^rety  de  la  verlu  fondee  sur  le  desinteresse- 
^nt. 

Ebranlez  cette  distinction ,  et  vous  ^branlez  la 
?  humaine  et  la  sociele  tout  entiere.  Permellez- 
>i  de  prendre  un  exemple  extreme,  tragique  et 
Tible ,  pour  mieux  faire  sentir  ma  pensee.  Voici 
homme  que  Ton  vient  de  juger.  On  Ta  condamne 
nort,  on  va  Tex^cuter,  lui  6ter  la  vie.  Et  pour- 
oi?  Placez-vous  dans  le  systeme  qui  n'admet  pas 
distinction  naturelle  et  essentielle  du  bien  et  du 
il ,  et  pesez  ce  qu'il  y  a  de  stupidement  atroce 
ns  cet  aclede  ia  justice  humaiuie.  Qyi«N^V«>x\^ 
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condamne?  l&videmment  une  chose  indiflferente  ei 
soi.  Car  s*il  n'y  a  pas  d'autre  distinction  naturelk 
que  celle  dii  plaisir  et  de  la  peine ,  je  defie  qu  au 
ciine  action  humaine,  quelle  qu'elle  soit,  piiiss 
etre  qualifiee  de  criminelle  sans  la  plus  absurde  in' 
consequence.  Mais  cette  chose  indifferente  en  elle-l 
m^me ,  un  certain  nombre  d'hommes ,  appeles  le-y 
gislateursy  Tout  declaree  crime.  Cette  declarationl^ 
purement  arbitraire  n*a  pas  trouve  d'echo  dans  le^  1^ 
coeur  de  cet  homme.  II  n'en  a  pas  senti  la  justice, ^_^ 
puisqu'il  n'y  a  rien  de  juste  en  soi.  II  a  done  fail  j^^ 
sans  aucun  remords  ce  que  cette  declaration  inter-  ^ 
disait  arbitrairement.  Le  bourreau  va  lui  prouver  ;^ 
qu'il  n'a  pas  reussi ,  mais  non  qu'il  a  agi  contre  la  ^ 
justice,  car  il  n'y  a  point  de  justice.  Le  bourreaule  ^ 
tue,  il  ne  Teclaire  point.  Des  deux  cotes  lutte  d'in-  ^ 
t^retSy  jeux  de  la  force,  toujours  le  fait,  jamais  le 
droit.  Je  pretends  que  toute  condamnation ,  soit  a 
mort ,  soit  a  une  peine  quelconque ,  suppose  impe-  fi^ 
rieusement ,  pour  etre  autre  chose  qu^une  repression 
de  la  violence  par  la  violence ,  les  quatre  points  sui- 
vants  :  1"  Qu'il  y  a  une  distinction  essentielle  entre 
le  bien  etle  mal,  le  juste  et  Tinjuste,  et  qu'a  cette 
distinction  est  atlachee  pour  tout  etre  intelligent  et 
libre  Tobligation  de  se  conformer  au  bien  et  a  la 
justice ;  2''  Que  Thomme  est  un  etre  intelligent  et 
libre,  capable  de  comprendre  celte  distinction  et 
Tobligation  qui  Taccompagne ,  el  d'y  adherer  natu- 
rellement,  independamment  de  toute  convention 
et  de  toute  loi  positive ;  capable  aussi  de  resister 
aux  tenlatioDs  qui  le  porleul  au  \naV  e;V  W  Vvw^xsUce 
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i  d'accomplir  la  loi  sacree  de  la  justice  naturelle ; 
•  Que  tout  acte  contraire  a  la  justice  merite  d'etre 
eprime  par  la  force  et  meme  puni ,  en  reparation 
re  la  faute  commise ,  et  cela  encore  independam- 
:ient  de  toute  loi  et  de  toule  convention ;  4"  Que 
liomme  reconnait  naturellement  la  distinction  du 
ierite  et  du  demerile  des  actions ,  comme  il  recon- 
ait  celle  du  juste  et  de  Tinjuste ,  et  qu'il  sait  que 
^ute  peine  appliquee  a  un  acte  injuste  est  elle* 
leme  de  la  plus  stricte  justice. 

Voila  les  fondements  de  la  puissance  de  juger  et 
e  punir  qui  est  la  society  tout  entiere.  Ce  n'est  pas 
I  societe  qui  a  fait  ces  principes  a  son  usage;  ils 
li  sout  bien  ant^rieurs ,  ils  sont  contemporains  de 
.  pensee  et  de  Vkme ,  et  c'est  sur  eux  que  repose  la 
delete  avec  ses  lois  etses  institutions.  Les  loissont 
gitimes  par  leur  rapport  a  ces  lois  eternelles.  I^a 
us  sure  puissance  des  institutions  reside  dans  le 
spect  que  ces  principes  portent  avec  eux  et  qu'ils 
pandent  sur  tout  ce  qui  en  participe.  L'education 
s  d^veloppe,  elle  ne  les  cree  pas.  lis  dirigent  le  le- 
slateur  qui  fait  la  loi  et  le  juge  qui  Tapplique.  lis 
>nt  presents  a  Taccus^  amene  devant  le  tribunal ; 
s  inspirent  toute  juste  sentence;  ils  Tautorisent 
ans  Fame  du  condamne  et  dans  celle  du  specta- 
?ur ,  et  ils  consacrent  Temploi  de  la  force  neces* 
aire  a  son  execution.  Otez  un  seul  de  ces  principes, 
Dute  la  justice  humaine  s'^croule,  et  n'est  plus  qu'un 
mas  de  conventions  a rbitraires  que  nul  n'est  oblige 
n  conscience  de  respecter,  qu'on  pent  violer  sans 
emords^  et  qui  ne  se  soutienneat  (\v\e  ^^^  Vql^^- 
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reil  des  supplices.  Les  decisions  d'ane  pareille  j 
lice  ne  sont  point  des  jugements  veritables ,  m 
des  actes  de  force ,  et  la  societe  civile  n'est  qu'u 
arene  ou  les  hommes  se  debattent  sans  devoirs 
sans  droits ,  sans  autre  objet  que  de  se  procurer 
plus  de  jouissances  possible ,  de  les  conquerir  et 
les  assurer  par  la  force  ou  la  ruse ,  sauf  a  jeter 
tout  cela  le  manteau  de  lois  hypocrites.  i  <^ 

II  est  vrai ,  tel  est  Taspect  sous  lequel  le  sceptt-^-i 
cisme  nous  fait  considerer  la  societe  et  la  justice -e 
humaine ,  nous  poussant  par  le  desespoir  a  la  reHfe^c 
volte  et  au  desordre,  et  nous  ramenant  par  led^^*^^ 
sespoir  encore  a  un  tout  autre  joug  que  celui  d^  ^^ 
la  raison  et  de  la  vertu,  a  ce  desordre  regie  qu*oti     ' 
appelle  le  despotisme.  Le  spectacle  des  choseshu"  .^'•■ 
mainesy  vu  de  sang-froid  et  sans  esprit  de  system^  '  i 
est,  grace  a  Dieu,   moins  sombre.  Sans  doute, 
la  society  et  la  justice  humaine  ont  encore  bieo 
des  imperfections  que  le  temps  decouvre  et  re- 
pare  ;  mais  on  pent  dire  qu'en  general  elles  sent 
assises  sur  la  verite  et  sur  Tequite  naturelle.  La    I 
preuve  en  est  que  partout  la  societe  subsiste,  et    ' 
meme  qu'elle  se  developpe.  D'ailleurs  les  faits  fus-    f 
sent-ils  tels  que  le  pinceau  melancolique  d'un  Pascal     i 
ou  d'un  Rousseau  les  represente,  les  faits  ne  sont 
pas  tout :  devant  les  fails  est  le  droit;  etcette  idee 
seule  du  droit,  si  elle  est  reelle,  suffit  pour  ren- 
verser  un  syst^me  avilissant  et  sauver  la  dignite  hu-    i 
maine.  Or,  Tidee  du  droit  est-elle  une  chimere?    ' 
J'en  appelle  encore  aux  langues ,  a  la  conscience    I 
individuelle  et  a  celle  du  genre  humain  :  n'est-il    \ 
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vrai  que  partout  on  distingue  le  fait  et  le  droit, 

fait  qui  trop  souvent  peut-etre,  mais  non  pas 

ijours  ,   comme   on  le  dit ,    s'eieve   contra   le 

it;  et  le  droit  qui  dompte  et  regie  le  fait,  ou 

oteste  contre  lui  ?  Quel  est  le  mot  qui  retentit  le 

r^ausdans  les  societes  humaines?  N'est-ce  pas  celui 

droit  ?  Cherchez  une  langue  qui  ne  le  contienue 

as.  De  toutes  parts  la  societe  est  herisseede  droits. 

distingue  meme  le  droit  naturel  et  le  droit  po- 

df,  ce  qui  est  legal  et  ce  qui  est  equitable.  On 

^  iproclame  que  la  force  doit  etre  au  service  du  droit 

■   «t  non  le  droit  a  la  merci  de  la  force.  Les  tribmphes 

de  la  force ,  quelque  part  que  nous  les  apercevions, 

soli  sous  nos  yeux ,  soit  a  Taide  de  Thistoire  dans 

les  siecles  recules ,  ou  grace  a  la  publicite  univer- 

selle  par  dela  TOcean  et  dans  des  continents  etran- 

gers ,  soulevenl  Tindignalion  du  spectaleur  ou  du 

lecteur  desinteressi?.  Au  contraire,  celui  qui  inscrit 

sur  sa  banniere  le  nom  du  droit,  par  cela  seul 

nous  interesse;  nous  faisons  des  voeux  pour  les 

droits  meconnus;  la  cause  du  droit,  ou  que  nous  la 

supposions ,  est  pour  nous  la  cause  de  Fhumanite. 

C*est  un  fait  aussi,  et  un  fait  incontestable ,  qu'aux 

yeux  de  rhomme  le  fait  n^est  pas  lout  et  que  Fidee 

du  droit  est  une  idee  universelle,  gravee  en  carac- 

leres  eclatants  et  ineffacables ,  sinon  encore  dans 

le  monde  visible,  au  moins  dans  celui  de  lapeusee 

et  de  Tame;  et  c'est  de  celui-la  seulqu'il  s'agit;  c'est 

aussi  celui-Ia  qui  a  la  longue  reforme  et  gouverne 

rautre. 

La  conscience  individuelle ,  coucue  et  trans^or- 
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tee  dans  Tespece  entiere ,  s'appelle  le  seus  coi 
muD.  C'est  le  sens commun  qui  a  fait,  qui  soutu 
et  qui  d^veloppe  les  langues  j  les  croyances  nal 
relies  et  permanentes ,  la  societe  et  ses  institutic 
fondamentales.  Ce  ne  sont  pas  les  grammairje 
qui  ont  invent^  les  langues ,  ni  les  legislateurs 
soci^tesy  ni  les  philosoplies  les  croyances  ger 
rales.  Ce  qui  a  fait  cela ,  ce  n'est  personne  et  c* 
tout  le  monde  ;  c'est  le  genie  de  Thumanite. 

Le  sens  commun  est  depose  dans  ses  ceuvr 
Toutes  les  langues  et  toutes  les  institutions  humaii 
contiennent  les  idees  et  les  sentiments  que  d( 
venons  de  rappeler  et  de  decrire,  et  singulie 
ment  la  distinction  du  bien  et  du  mal  y  de  la  j 
tice  et  de  Finjustice,  de  la  volont^  libre  et 
desir,  du  devoir  et  de  Tinleret ,  de  la  vertu  et 
bonlieur,  avec  cette  croyance  profondement  er 
cinee  que  le  bonheur  est  une  recompense  di 
la  vertu,  et  que  le  crime  en  lui-meme  merite  d* 
puni,  et  appelle  la  reparation  d'une  juste  s* 
france. 

Voila  ce  qu'atteslent  les  discours  et  les  act 
des  hommes.  Telles  sont  les  notions  sinceres  et 
partiales ,  mais  un  peu  confuses ,  un  peu  grossi 
du  sens  commun. 

Ici  commence  le  role  de  la  pliilosophie.  E 
devant  elle  deux  routes  differentes  ;  elle  pent  i 
de  deux  choses  Tune  :  ou  bien  accepter  les  not 
du  sens  commun ,  les  eclaircir,  par  la  les  deve 
per  et  les  accroitre ,  et  fortifier,  en  les  exprin 
fidelement ,  les  qroyancej  de  Thumanite ;  ou  bj 
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preoccupee  de  tel  ou  tel  principe,  Timposer  aux 
donnees  naturelles  du  sens  comniun ,  admettre 
celles  qui  sont  conformes  a  ce  principe ,  plier  les 
aulres  artificiellement  a  celles-la ,  on  les  iiier  ou- 
Yertement ;  c'est  ce  que  I'on  appelle  faire  un  sys- 
teme. 

Les    systemes    philosophiques    ne    sont  pas  la 
philosophie ;    ils   s'efforcent   d'en   realiser  Tidee, 
<omme  les  institutions  civiles  s'efforcent  de  reali- 
ser celie  de  la  justice,  comme  les  arts  expriment  de 
\euv  mieux  la  beaute  infinie  ,  comme  les  sciences 
j)oiirsuivent  la  science  universelle.  Les  systemes 
philosophiques    sont    necessairement    imparfaits , 
sans  qnoi  il  n'y  en  aurait  jamais  eu  deux  dans  le 
monde.    Heureux   ceux   qui  passent  aussi  en  bien 
faisant,  et  qui  repandent  dans  les  esprits  et  dans 
les  ames,  avec  quelques  erreurs  innocentes,  le  gotit 
sacre  du  vrai ,  du  beau  et  surtout  du  bien !  Mais 
les  systemes  philosophiques  suivent  leur  temps  bien 
plus  qu'ils  ne  le  dirigent;  ils  recoivent  leur  esprit 
des  mains  de  leur  siecle.  Transportee  en  France  vers 
la  fin  de  la  regence  et  sous  le  regne  de  Louis  XV,  la 
philosophic  de  Locke  y  a  donne  naissance  a  une 
ecole   celebre  qui  longtemps  domina  et  qui  sub- 
siste  encore  parmi  nous,  protegee  par  de  vieilles  ha- 
bitudes, mais  en  contradiction  radicale  avec  nos  in- 
stitutions nouvelles  et  avec  nos  besoins  nouveaux. 
Sorti  du  sein  des  temp^tes ,    nourri  dans  le  ber- 
ceaud'une  revolution,  eleve  sous  la  male  discipline 
du  genie  de  la  guerre,  le  xix®  siecle  ne  peut  recon- 
naitre  son  image   et   retrouver  ses  instincts  dans 
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une  philosophic  nee  a  Tombre  des  delices  de  Ver- 
sailles J  admirablement  faite  pour  la  decrepitude 
d'une  monarchie  arbitraire ,  mais  non  pas  pour  la 
vie  laborieuse  d'une  jeune  liberie  environuee  de  pe- 
rils. Pour  nous ,  apres  avoir  combattu  la  philoso- 
phie  de  la  sensation  dans  la  metaphysique  qu'elle 
a  substituf^e  au  cartesianism^,  et  dans  la  deplorable 
esthetique,  aujourd'hui  trop  accreditee,  sous  laquelle 
a  succombe  nptre  grand  art  national  du  xvii^siecle^ 
nous  n'hesiterons  pas  a  la  combattrc  encore  dans 
la  morale  qu'elle  devait  necessairemeut  produire, 
la  morale  de  Tinteret, 

L' exposition  ^t  la  refutation  de  cette  pretendue 
morale  seront  1^  sujet  de  la  prochaine  lecou. 
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DE  L4  MORALE  DE  L'INTER^T*. 

Expositioii  de  la  doclrinfe  de  I'iht^r^t.  • —  Cd  qil'il  y  a  dd  vtb\  dans 
cette  doctrine.  —  Ses  defauts.  1®  EUe  confond  la  liberie  et  le 
desir,  et  par  la  abolit  la  liberie.  2°  EUe  ne  pent  expliquer  la  dis- 
tinction fondamentale  du  bien  et  du  iJial.  3®  Ni  l*obligation  et  le 
devoir.  A°  Ni  le  droit.  5'  Ni  le  principe  du  merite  et  du  d^m^rite. 
— Consequences  de  la  morale  de  Tint^r^t :  qu'elle  ne  pent  admettre 
une  Providence,  et  qu'elle  conduit  au  despotisme. 

La  philosophic  de  la  sensation  partaiit  d'tifi  fait 
unique,  la  setlsation  agreable  ou  p^nible,  aboutit 
necessairement  eti  morale  a  un  ptiritjipe  unique , 
I'interet.  Vdici  Fensenible  du  syatenie* 

L'homtne  est  setisible  au  plaisir  et  a  k  peine  \  11 
fuit  Tune ,  il  recherche  Fautre.  C'est  Ik  son  premier 
instinct^  et  cet  itistinct  ne  I'abandonne  jamais.  Le 
plaisir  peut  changer  d'objet,  et  Se  diversifler  de 
mille  manieres;  mais  quelque  forme  qu'il  prenne, 
plaisir  physique,  plaisir  intellectuel,  plaisir  moral, 
c'est  toujours  le  plaisir  que  Thomme  poursuit. 

L'agrdable  generalise  c'est  Futile ;  6t  la  plus  grand© 
somme  de  plaisir  possible,  quel  qu'il  soit,  non  plus 
concentre  dans  tel  ou  tel  instant,  mais  reparti  sur 
une  certaine  etendue  de  la  duree,  c'est  le  bonheur. 

Le  bonheur,  comme  le  plaisir,  est  relatif  a  celui 

i .  Sur  la  morale  de  I'interet  on  peut  joindre  h  cette  le^on 
celles  du  t.  Ill  de  la  I'®'serie  sur  la  doctrine  d^Helvetius  et  de 
Saint-Lambert. 
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qui  Teprouve;  il  est  essentiellement  personnel'  v^ 
C'est  nous-memes ,  c'est  nous  seuls  que  nous  ai^  -^ 
monsy  en  aimant  le  plaisir  et  le  bonheur. 

L'inleret  est  ce  ressort  qui  nous  pousse  a  cher- 
cher  en  toutes  choses  notre  plaisir  et  notre  bon- 
heur. 

Si  le  bonheur  est  le  but  unique  de  la  vie,  I'interet 
est  le  mobile  unique  de  toutes  nos  actions. 

L'homme  n'esl  sensible  qu'a  son  interet ,  mais  il 
Tentend  bien  ou  mal.  II  faut  bien  de  Fart  pour  etre 
heureux.  N'allons  pas  nous  livrer  a  tous  les  plaisirs  ^ 
qui  s'ofirent  a  nous  sur  la  route  de  la  vie  sans  i  ' 
examiner  si  ces  plaisirs  ne  cachent  pas  plus  d'une 
douleur.  Le  plaisir  present  n'est  pas  tout :  il  faut 
songer  a  Tavenir;  il  faut  savoir  renoncer  aux 
jouissances  qui  peuvent  amener  des  regrets,  et  sa- 
crifier  le  plaisir  au  bonheur,  c'est-a-dire  au  plaisir 
encore  mais  plus  durable  et  moins  enivrant.  Les 
plaisirs  du  corps  ne  sont  pas  les  seuls  :  il  y  a  d'autres 
plaisirs,  ceux  de  I'esprit,  ceux  meme  de  I'opinion: 
le  sage  les  tempere  les  uns  par  les  autres. 

La  morale  de  Finteret  n'est  pas  autre  chose  que 
la  morale  du  plaisir  perfectionnee ,  substituant  le 
bonheur  au  plaisir,  Tutile  a  Tagreable,  la  prudence 
a  la  passion.  Elle  admet  comme  le  genre  humain 
les  mots  de  bien  et  de  mal ,  de  vertu  et  de  vice ,  de 
m^rite  et  de  demerite ,  de  peine  et  de  recompense , 
mais  elle  les  explique  a  sa  maniere.  Le  bien ,  c'est 
ce  qui  aux  yeux  de  la  raison  est  conforme  a  notre 
veritable  interet  :  le  mal,  c'est  ce  qui  y  est  con- 
traire.  La  vertu  est  celle  sagesse  qui  sait  resister  a 
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lentrainement  des  passions  ^  qui  discerne  ce  qui 
est  vraiment  utile,  et  qui  marche  surement  au 
Jbonheur.  Le  vice  est  cet  egarement  d'esprit  et  de 
caractere  qui  sacriHe  le  bonheur  a  des  plaisirs  sans 
duree  ou  pleins  de  dangers.  Le  merile  et  le  deme^ 
rite ,  la  ^eine  et  la  recompense  sont  les  conse- 
quences de  la  verlu  et  du  vice  :  pour  n'avoir  pas 
su  cliercher  le  bonheur  par  le  chemin  de  la  sagesse, 
on  est  puni  en  ne  Tatteignant  pas.  La  morale  de 
rinteret  ne  pretend  miner  aucun  des  devoirs  con* 
sacres  par  Fopinion  commune ;  elle  etablit  que  tons 
sont  conformes  a  notre  interet  personnel ,  et  c'est 
pour  cela  qu'ils  sont  des  devoirs.  Faire  du  bien  aux 
hommes,  c'est  le  plus  sur  moyen  qu'ils  nous  en 
fassent ;  et  c'est  aussi  le  moyen  d'acqu^rir  leur  es- 
time,  leur  bienveillance ,  leur  sympathie,  toujours 
agreables  et  souvent  utiles.  Le  desinteressement  lui- 
meme  a  son  explication.  Sans  doute  il  n'y  a  point 
de  desinteressement  au  sens  vulgaire  du  mot,  c'est- 
a-dire  un  sacrifice  veritable  de  soi-meme,  ce  qui 
est  absurde,  mais  il  y  a  le  sacrifice  d'un  interet 
present  a  un  interet  futur,  d'une  passion  grossiere 
et  sensuelle  a  un  plaisir  plus  noble  et  plus  delicat. 
Quelquefois  on  se  rend  mal  compte  du  plaisir  que 
Ton  poursuit ,  et  faute  de  voir  clair  dans  son  pro- 
pre  coeur,  on  invente  cette  chimere  du  desinteres- 
sement, dont  la  nature  humaine  est  incapable,  et 
qu'elle  ne  pent  meme  comprendre. 

On  voudra  bien  convenir  que  cette  exposition  de 
la  morale  de  Tinteret  n  est  pas  cliargee  et  qu'elle 
est  Rdele. 
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Aliens  plus  loin  :  reconnalssons  que  celte  morale  ^  \^ 
est  une  reaction  extreme ,  mais  jusqu*a  un  cerlait^  "^ 
point  legitime  contre  la  rigueur  excessive  de  la  mo^ 
rale  stoique ,  et  surtout  de  la  morale  ascelique  qui 
i^touPfe  la  sensibilite  au  lieu  de  la  regler,  et  pour 
sauver  Tftme  des  passions  Ini  coramande  tin  sacri- 
fice de  tous  les  instincts  de  la  nature  qui  ressemble 
a  un  suicide. 

L*homme  n'est  fait  pour  etre  ni  un.  sublime  es- 
clave,  comme  Epiclete,  applique  a  bien  supporter 
la  mauvaise  fortune  sans  s'efforcer  de  la  surmon- 
ter,  ni,  comme  Tanteur  de  V Imitation ^  Tangelique 
habitant  d'un  cloitre,  appelant  la  mort  comme  une 
delivraace  bienheureuse  et  la  devancant,  autant 
qu*il  est  en  lui ,  par  une  continuelle  penitence  et 
dans  une  adoration   muette.   Le  gout  du  plaisir, 
les  passions  memesont  leurraison  dans  les  besoins 
de  Thumanite.  Ou  la  vie  est  un  contre-sens  inin- 
telligible  qu'il  faut  briser  le  plus  tot  possible,  ou 
elle  a  son  prix  et  une  fin  digne  de  son  auteur.  Pour 
que  rhomme  en  fasse  un  emploi  legitime,  la  pre- 
miere condition  c'est  qu'il  y  tienne ,  et  le  premier 
lien  de  rhomme  avec  la  vie  est  le  plaisir.  Supprimez 
toute  passion ,  plus  d'exces  ,  il  est  vrai ;  mais  plus 
de  ressort :  faute  de  vents ,  le  vaisseau  ne  marche 
plus  et  s'enfonce  bienlot  dans  Tabime.  Supposez 
un  etre  auquel  manque    Tamour    de    lui-meme, 
Tinstinct  de  la  conservation ,  Thorreur  de  la  souf- 
france,  surtout  Thorreur  de  la  mort,  qui  n'ait  de 
goiit  ni  pour  le  plaisir  ni  pour  le  bonheur,  en  un  mot 
destitue  de  tout  interet  personv\e\ ,  \vv\  v^  evc^  we; 
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terapas  longtemps  aux  innombrables  causes  de 
*^siriiction  qui  renvironnent  et  qui  I'assiegent;  il 
^^^     ciurera  pas  un  jour.  Jamais  une  seule  familie, 


£iis  la  moindre  societe  ne  pourra  se  former  ni  se 

ntenir.  Celui  qui  a  fait  Thomme ,  et  qui  Fa  fait 

aremnlent  pour  qu'il  se  conservat  et  se  deve- 

at,  n'a  pas  confie  le  soin  de  son  ouvrage  a  la 

^        u  seule ,   au  devouement  et  a  une  charite  su- 

*^^^e  :  il  a  voulu  que  la  dur^e  et  le  developpe- 

^^rit  de  la  race  et  de  la  societe  huraaine  fussent 

^^is    sur    des  fondements  plus    simples   et  plus 

V^^s?    ^^   voila  pourquoi  il   a  donne  a   I'homme 

"^  ^txiour   de  soi,  Tinstinct  de  la  conservation,  le 

^^Aat    du    plaisir   et    du   bonheur,    les    passions 

^i\>ii    animent    la  vie,   I'esperance   et  la    crainte, 

f  ^    amour,  Tambition ,  Tinteret  personnel  enfin,  mo- 

^     ^ile  puissant,   permanent,    universel,   qui   nous 

*  ^^ousse  a  ameliorer    sans    cesse   notre    condition 


ur  la  terre. 

On  le  voit  :  nous  ne  venons  pas  contester  a  la 
>norale  de  Finteret  la  realite  de  son  principe  :  nous 
sommes  convaincus  que  ce  principe  existe,  et  qu'il 
a  sa  raison  d'etre.  La  seule  question  que  nous  po- 
sons  est  celle-ci :  le  principe  de  Tinter^t  est  vrai  en 
lui-meme ,  mais  n'y  a-t-il  pas  aussi  d'aulres  prin- 
cipes  tout  aussi  vrais,  tout  aussi  legitimes?  L'homme 
cherche  le  plaisir  et  le  bonheur  :  mais  n'y  a-t-il 
pas  en  lui  d'autres  besoins,  d'autres  sentiments, 
aussi  puissants  ,  aussi  vivaces  ?  La  vie  humaitie  a 
pour  premier  et  universel  principe  le  besoin  qu'a 
rindividu  de  se  conserver;  mais  ee  i^vvwcv^^  's.xjSSv- 
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rait-il  a  porter  la  vie  et  la  societe  humaine  to 
entiere  et  telle  que  nous  la  voyons  ? 

Tout  comme  Texislence  du  corps   n'empech 
point  telle  de  T^me ,  et  reciproquement ,  de  meme 
dans  Tample  sein  de  Thuinanit^  et  dans  les  pro* 
fonds  desseins  de  la  divine  Providence,  les  prin- 
cipes  les  plus  dilTerents  ne  s'excluent  point. 

La  philosophic  de  la  sensation  en  appelle  sans 
cesse  a  rexperieuce.  Nous  aussi  nous   invoquons 
rexperience ;  et  c'est  Texperience  qui  nous  a  doDiie 
les  faits  certains  rappeles  dans  la  le9on  precedente^ 
et  qui  composent  les  premieres  notions  du  seus 
commun.  Nous  admettons  les  faits  qui  servent  de  f 
fondement  au  systeme  de  Tinter^t,  et  nous  repous- 
sons  le  systeme.  Les  faits  sont  vrais  dans  leur  juste 
portee  :  le  systeme  est  faux  en  ce  qu'il  leur  allribiie 
une  portee  excessive  ,  illimitee ;  et  il  est  faux  en- 
core en  ce  qu'il  nie  d'autres  faits  tout  aussi  incon- 
testables.   Une  saine  philosophic  tient  pour  sa  loi 
premiere  de  recueillir  tous  les  faits  reels  et  de  res- 
pecter les  differences  reelles  aussi  qui  les  dislin- 
guent.  Ce  qu'elle  poursuit  avant  tout,    ce   n'est 
point  Tunite,  c'est  la  verite*.  Or  la  morale  de  Fin- 
teret  mutile  la  verite  :  elle  choisit  parmi  les  faits 
ceux  qui  lui  conviennent,  et  elle  repudie  tous  les 
autres ,    lesquels   sont    precisement   les   elements 
memes  de  la  moralite.  Exclusive  et  intolerante, 
elle  nie  ce  qu'elle  n'explique  point :  elle  forme  un    1 

1.  Sur  le  danger  de  chercher  avant  tout  I'unite  voyez  dans  | 
la  np  scrie,  Fragments  philosophiqices,  t.  IV,  notre  Examen  de$  : 
Jegons  de  M.  Laromiguiere . 
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tout  bien  lie,  qui  comme  ouvrage  arlificiel  pent 
-avoir  son  merite,  mais  qui  se  brise  en  eclat  des 
^u'il  vient  a  rencontrer  la  nature  humaine  avec 
ses  grandes  parlies. 

Nous  aliens  faire  voir  que  la  morale  de  Tiiite- 
:vet  J  issue  de  la  philosopbie  de  la  sensation ,  est  en 
^contradiction  avec  un  certain  nombre  de  pheno- 
:inenes ,  que  presente  la  nature  humaine  a  quicon- 
<jue  Tinterroge  sans  esprit  de  systeme, 

1^  Nous  avons  etabli,  non  pas  au  nom  d'un 
systeme,  mais  au  nom  de  Texperience  la  plus  vuU 
gaire ,  que  rhumanite  entiere  croit  a  Texistence  en 
chacun  de  ses  membres  d*une  certaine  force,  d'une 
certaine  puissance  qu'on  appelle  la  liberie.  C*est 
parce  qu'elle  croit  a  la  liberte  dans  Tindividu 
qu'elle  veut  que  cette  liberte  soil  respectee  et  pro* 
tegee  dans  la  societe.  La  liberie  est  un  fait  que  la 
conscience  de  chacun  de  nous  lui  atteste ,  et  qui 
de  plus  est  enveloppe  dans  tous  les  phenomenes 
moraux  que  nous  avons  signales ,  dans  Fapproba- 
tion  et  la  desapprobation  morales,  dans  Testime  et 
le  mepris,  dans  Tadmiration  et  Tindignation ,  <lans 
le  merite  et  le  demerile ,  dans  la  peine  et  la  recom- 
pense. Demandons  a  la  philosopbie  de  la  sensation 
et  a  la  morale  de  Tinteret  ce  qu'elles  font  de  ce 
phenomene  universel  que  supposent  toutes  les 
croyances  de  Thumanite  et  sur  lequel  roule  la  vie 
entiere ,  privee  et  publique. 

Tout  systeme  de  morale,  quel  qu'il  soil,  qui 
contient ,  je  ne  dis  pas  une  regie ,  mais  un  simple 
conseil  ^  admet  implicitement  la  liberte.  Lorsque  la 
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morale  de  rinl^ret  conseille  k  rhomme  de  sacrifiei* 
ragreal)le  a  Tutile,  elle  admet  apparemraent  que 
rhomme  est  libre  de  suivre  ou  de  ne  pas  suivre 
ce  conseil.  Mais  en  philosophie  il  ne  sufHt  pas 
d'admettre  un  fait ,  il  faut  avoir  le  droit  de  Fad- 
mettre.  Or,  la  plnpart  des  moralistes  de  Tinleret 
nient  la  liberte  de  Thomliie,  et  mil  n'a  le  droit  de 
Tadmellre  dans  un  systeme  qui  tire  Tame  humaine 
tout  entiere,  toutes  ses  facultes  comme  toutes  ses 
idees,  de  la  seulo  sensation  et  de  ses  developpe- 
ments. 

Quand  une  sensation  agfeable ,  apres  avoir 
charme  notre  &me,  la  qiiitte  et  s^evanouit,  T^nie 
eprouve  une  sorte  de  souffrance,  un  manque,  un 
besoin  :  elle  s'agite,  elle  s'inquiete.  Cette  inquie- 
tude, d'abord  vague  et  indecise,  se  determine  bien- 
t6t ;  elle  se  porte  vers  Tobjet  qui  nous  a  plu  et  donl 
Tabsence  nous  fait  soufTrir.  Ce  mouvement  de  Tame, 
plus  ou  moins  vif ,  c'est  le  desir. 

Y  a-t-il  dans  le  desir  aucun  des  caracteres  de  la 
liberte?  Qu'appelle-t-on  ^tre  libre?  Chacun  sait 
qu*il  est  libre,  quand  il  sait  quMl  est  le  maitre  de 
son  action ,  qu'il  pent  la  commencer ,  Tarreter  ou 
la  continuer  a  son  gre.  Nous  sommes  libres,  quand 
avant  d'agir  nous  avons  pris  la  resolution  de  le 
faire  sachant  bien  que  nous  pouvions  prendre  la 
resolution  contraire.  L'acte  libre  est  celui  dont, 
au  temoignage  infaillible  de  ma  conscience ,  je  sals 
que  je  suis  la  cause,  et  dont,  a  ce  litre,  je  me  re- 
connais  responsable.  La  liberte  est  Fattribut  fon- 
damental  de  la  volonte  de  Dieu,  le  monde,  le  corps 
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euveut  produire  en  moi  mille  mouvements ;  ces 
louvements  peuvent  simuler  des  actes  volontaires 
ux  yeux  de  Tobservateur  exterieur;  mais  touta 
rreur  est  impossible  a  la  conscience  :  elle  distingue 
ivec  certitude  tout  mouvement  non  voulu  ^  quel 
[u'il  soit,  d'un  acte  volontaire^ 

La  vraie  activite  est  Vactivite  volontaire  et  libre. 
Le  desir  en  est  juste  Toppose.  Le  desir,  porte  a  son 
zombie,  c'est  la  passion ;  mais^  la  langue  comme  la 
conscience  disent  que  riiooime  est  passif  dans  la 
passion ;  et  plus  la  passion  est  vive ,  plus  ses  mou- 
vements sont  imperieux^  plus  elle  s'eloigne  du 
type  de  la  vraie  activite  ou  Tame  se  possede  et  se 
jouverne  elle-meme. 

Je  ne  suis  pas  plus  libre  dans  le  desir  que  dans  la 
sensation  qui  le  precede  et  le  determine.  Si  un  ob- 
ei  agreable  se  presente  a  moi ,  puis-je  ne  pas  en 
Hre  agr^ablement  emu?  Si  c'est  un  objet  penible, 
puis-je  ne  pas  en  etre  douloureusementafiecte  ?  Et  de 
neme,  quand  celte  sensation  agreable  a  disparu ,  si 
la  memoireetrimaginationmelarappellent,  puis-je 
ae  pas  soufTrir  de  ne  plus  Teprouver,  puis-je  ne  pas 
:essentir  le  besoin  de  Teprouver  encore,  et  ne  pas  de- 
drer  plus  ou  moins  ardemment  Tobjet  qui  seul  pent 
apaiser  Tinquietude  et  la  souflrance  de  mon  ame  ? 

Observez  bien  ce  qui  se  passe  en  vous  dans  le  de- 
sir :  vous  y  reconnaitrez  un  elan  aveugle  qui  sans 
aucune  deliberation  de  votre  part  et  sans  I'inter- 
vention  de  votre  volonte,  s'eleve  ou  tombe,  s'ac- 
croit  ou  diminue.  On  ne  desire  pas  et  on  ne  cesse 
pas  de  desirer  a  volont^. 
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La  volonle  combat  souvent  le  desir  comme  sou4i 
vent  aussi  elle  y  cede;  elle  n'est  done  pas  le  desir/ ^ 
On  ne  se  reproche  pas  les  sensations  que  les  objelS| 
envoient,  ni  meme  les  desirs  que  ces  sensations  en-j  _ 
gendrent;  mais  on  se  reproche  le  consentement  de 
la  volonte  a  ces  desirs  et  les  actes  qui  en  sont  la  suite,  — 
car  ces  acles  sont  en  noire  pouvoir. 

Le  desir  est  si  peu  la  volonle  que  souvent  il  Ta-  j- 
bolit ,  et  arrache  a  Thomme  des  actes  ou  plutol  des  - 
mouvements  qu'il  ne  s'impute  pas  parce  qu'ils  ne 
sont  pas  volontaires.  C'est  meme  le  refuge  de  bien  - 
des  accuses :  ils  rejeltentleurs  fautes  sur  la  violence 
du  desir  et  de  la  passion  qui  ne  les  a  pas  laisses  ^ 
mailres  d'eux-memes. 

Si  le  desir  elait  le  fondement  dela  volonle,  plus 
le  desir  serait  fort,  plus  nous  serions  libres.  Evi- 
demmenty  c'est  le  contraire  qui  est  vrai.  A  me- 
sure  que  la  violence  du  desir  augmente ,  la  domi- 
nation de  rhomrae  sur  lui-meme  diminue;  et  a 
mesure  que  le  desir  s'aflaiblit  et  que  la  passion  s  e- 
teint,  Thomme  renlre  en  possession  de  lui-meme. 

Je  ne  dis  pas  que  nous  n'ayons  aucune  influence 
sur  nos  desirs.  Pour  que  deux  fails  different,  il 
n'est  pas  necessaire  qu'ils  soient  sans  relation  enlre 
eux.  En  eloignant  certains  objets,  ou  meme  seule- 
ment  en  eloignant  noire  pensee  du  plaisir  qu'ils 
nous  peuvent  donner,  nous  pouvons,  jusqu'a  un 
certain  point,  detounier  et  eluder  les  efFets  sensibles 
de  ces  objels ,  et  echapper  aux  desirs  qu'ils  pour- 
raient  exciter  en  nous.  On  pent  aussi,  en  s'entou- 
rant  de  certains  objels ,  se  menager  en  quelque 
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iDrte  et  faire  naitre  en  soi  des  sensations  et  des 
iesirs  qui  pour  cela  ne  sonl  pas  plus  volontaires 
jue  ne  serait  volontaire  I'impression  faite  sur  nous 
3ar  une  plerre  que  nous  nous  serious  jetee  a  nous* 
3ieme.  En  cedant  a  ses  desirs  on  leur  prele  une 
^ouvelle  force,  et  on  les  modere  par  une  habile  re- 
»is(ance.  On  peut  nieme  quelque  chose  sur  les  orga- 
lesdu  corps,  et,  en  leur  appliquant  un  regime  ap- 
►Toprie,  on  va  jusqu'a  modifier  leurs  fonctions.  Tout 
«la  prouve  qu'il  y  a  en  nous  un  pouvoir  different 
Us  sens  et  du  desir  y  qui ,  sans  en  disposer,  exerce 
[iielquefois  sur  eux  une  autorite  indirecte. 

La  volonte  dirige  aussi  Finlelligence,  bienqu'elle 
le  soit  pas  Tintelligence.  Vouloir  et  connaitre  sont 
leux  clioses  essenliellement  differentes.  Nous  ne 
ugeons  pas  comme  nous  voulons ,  raais  selon  les 
Dis  necessaires  du  jugement  et  de  Tentendemenl. 
a  connaissance  de  la  verite  n'est  pas  une  resolution 
e  la  volonte,  Ce  n'est  pas  la  volonte  qui  prononce, 
ar  exemple,  que  le  corps  est  etendu,  qu'il  est  dans 
espace,  que  tout  phenomene  a  une  cause,  etc, 
ependant  la  volonte  peut  beaucoup  sur  Tintelli- 
ence.  C'est  librement  et  volontairement  que  nous 
•availlons,  que  nous  accordons  une  attention  plus 
u  moins  longue ,  plus  ou  moins  forte  a  certaines 
boses;  par  consequent  c'est  la  volonte  qui  deve- 
ppe  et  accroit  Tinlelligence ,  comme  elle  pourrait 
laisser  languir  et  s'eteindre.  II  faut  done  avouer 
i'il  y  a  en  nous  un  pouvoir  supreme  qui  preside  a 
utes  nos  facultes,  a  Tintelligence  comme  a  la 
nsibilite,  qui  s'en  distingue  et  qui  s'y  mele^les 
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gouverne  ou  les  livre  a  leiir  developpement  nalu* 
rel,  faisant  paraitre ,  dans  son  absence  meme,  ie 
caractere  qui  lui  appartient ,  puisque  rhomme  qui 
en  est  prive  avoue  qu'il  n'est  plus  maitre  de  soi, 
qu'il  n'est  pas  lui^meme  :  tant  il  est  vrai  que  la  pei"- 
Sonne  humaine  reside  particulierement  dans  cette 
puissance  eminente  que  Ton  appelle  la  yolonle^     I 

Singuliere  destinee  de  cette  puissance  si  souvenl 
meconnue  et  pourtant  si  manifesle!  Etrange  copfu<  \r:^ 
sion  de  la  volonte  et  du  desir,  ou  se  rencontrent 
les  ecoles  les  plus  opposees ,  Spinoza ,  Malebranche  |.l9 
et  Condillac,  la  philosophic  du  xvif  siecle  et  celle 
du  xvIII^  L'une,  contemptrice  de  rhumanite^  par 
une  piete  extreme  et  mal  entendue,  ote  a  rhomme 
son  activite  propre  pour  la  concentrer  en  Dieu*; 
Tautre,  la  transporte  a  la  nature.  Pur  instrument 
de  part  et  d'autre,  Thomme  n'eat  plus  autre  chose 
qu'un  mode  de  Dieu  ou  un  produit  de  la  nature. 
Une  fois  que  le  desir  est  pris  comme  le  type  de  Tac- 
tivite  humaine ,  e'en  est  fait  de  la  liberte  et  de  la 
personnalite.  Une  philosophic  moins  systematique , 
en  se  conformant  aux  faits ,  arrive  par  le  sens  com- 
mun  a  des  r^sultats  meilleurs.  £n  distinguant  le 
phenomene  passif  du  desir  de  la  puissance  de  se 
determiner  librement ,  elle  reslitue  la  vraie  activite 
qui  caracterise  la  personne  humaine.  La  volonte  est 
le  signe  infaillible  et  la  vertu  propre  d'un  etre  reel 

1 .  Sur  la  difference  du  desir,  de  I'intelligence  et  de  la  vo- 
lonte,  voyez  VExatnen,  dej^  cite  des  legons  de  M^   Laromi" 

2.  Voyez  plus  haut  \a  note  \  Ae\a  ^\5l%^^1^% 
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^  i^t  effeclif :  car  comment  ce  qui  ne  serait  qu'un  mode 

^^'un  autre  etre,  trouverait-il  dans  son  elre  em- 

^  jpninte  une  puissance  capable  de  vouloir  et  de  pro- 

^    ^uire  des  actes  dont  il  se  sentirait  la  cause,  et  la 

«ause  responsable? 

Si  la  philosophic  de  la  sensation,  en  partant  d'un 
jhenomene  passif ,  ne  pent  expliquer  la  vraie  acti- 
^ite,  I'activite  volontaire  et  libra,  nous  pourrions 
considerer  comme  demontre  que  cette  meme  phi- 
losophie  ne  peut  donner  une  vraie  morale;  car 
toute  morale  suppose  la  liberte.  Pour  imposer  des 
Tegles  de  conduite  a  un  etfe ,  il  faut  que  cet  etre 
noit  capable  de  les  accomplir  ou  de  les  violer.  Ce 
qui  fait  le  bien  et  le  mal  d'une  action ,  ce  n'est  pas 
Taction  meme,  c'est  Tintention  qui  Ta  determinee. 
Devant  tout  tribunal  equitable,  le  crime  est  dans 
Tintention ,   et  c'est  a  Tintention  que  s'attache  la 
punition.   Ou  done  la  liberte  manque,  oil  il  n'y  a 
plus  que  le  desir  et  la  passion ,  nulle  ombre  meme 
de  moralite  ne  subsiste.  Mais  nous  ne  voulons  pas 
ecarter  par  la  question  prealable  la  morale  dela  sen- 
sation. Nous  allons  examiner  en  lui-meme  le  prin- 
cipe  qu'elle  pose ,  et  faire  voir  qu'on  ne  peut  tirer 
de  ce  principe  ni  Tidee  du  bien  et  du  mal,  ni  aucune 
des  idees  morales  qui  se  rattachent  a  celle-la. 

IP  Suivant  la  philosophic  de  la  sensation ,  le  bien 
n'est  autre  chose  que  Tutile,  En  substituant  I'utile 
a  Tagreable ,  sans  changer  de  principe ,  on  s'est  me- 
nage un  refuge  commode  centre  beaucoup  de  dif- 
ficultes  :  car  on  pourra  toujours  distinguer  Tinteret 
bien  entendu  de  I'interet  apparent  et  vulgaire.  Mais 
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iiieme  sous  celte  forme  un  pen  plus  raffinee ,  la 
doclrine  que  nous  examinons  ne  detruil  pas  moins 
la  disliuclion  du  bien  et  du  mal. 

Si  Tutilite  est  la  mesure  unique  de  la  bonte  des 
actions,  je  ne  dois  considerer  qu'une  chose  quand 
on  me  propose  une  action  a  faire :  quels  avantages 
doivent  en  resuUer  pour  moi  ? 

Ainsi  je  suppose  que  tout  a  coup  un  ami,  dont 
Tinnocence  ra'est  connue,  tombe  dans  la  disgrace 
ou  d'un  roi  ou  de  Topinion,  maitresse  plus  jalouse 
el  plus  imperieuse  que  tous  les  rois,  et  qu'il  y  ait 
du  danger  a  lui  rester  fidele  et  de  Vavantagc  a  me 
separer  de  lui;  si  d'un  cote  le  danger  certain  etsi 
de  Fautre  Favantage  est  infaillible ,  il  est  clair  que 
je  dois  ou  abandonner  mon  ami  malbeureux  ou 
renoncer  au  principe  de  Tinteret,  de  Tinteret  biea 
entendu. 

Mais  on  me  dira  :  songez  a  I'incertitude  des  cho- 
ses  humaines;  pensez  que  le  malbeur  pent  vous 
alleindre  aussi,  et  n'abandonnez  pas  votre  ami, 
dans  la  crainte  qu'on  ne  vous  abandonne  un  jour. 

Je  reponds  :  d'abord  c'est  I'avenir  qui  est  incer- 
tain ,  mais  le  present  est  certain  :  si  je  puis  retirer 
de  grands,  d'evidents  avantages  d'une  action,  il 
serait  absurde  de  les  sacrifier  a  la  chance  d'un  mal- 
heur- possible.  D'ailleurs,  selon  moi,  toutes  les 
chances  de  I'avenir  sont  en  ma  faveur  :  c*est  la 
Thypothese  que  nous  avons  faite. 

Ne  me  parlez  pas  de  I'opinion  publique.  Si  Fin- 
teret  personnel  est  le  seul  principe  raisonnable,  la 
raison  publique  doit  etre  avfec  moi.  Si  elle  etait 
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lontre  moi,  ce  serait  une  objection  contre  la 
rerile  du  principe.  Car  comment  un  principe  vrai , 
raisonnablement  applique^  revolterait-il  la  con- 
science publique  ? 

Ne  m'opposez  pas  non  plus  le  remords.  Quel 
remords  puis-je  eprouver  d'avoir  suivi  la  \erite,  si 
le  principe  de  Tinleret  est  en  effet  la  verite  morale? 
Au  contraire  j'en  devrai  ressentirde  la  satisfaction. 

Restent  les  recompenses  et  les  peines  de  Tautre 
\ie.  Mais  comment  croire  a  une  autre  vie  dans  un 
systeme  qui  renferme  la  connaissance  humaine 
dans  les  limites  de  la  sensation  transformee  ? 

Je  n'ai  done  aucun  motif  pour  garder  la  fideiite 
a  un  ami.  Et  cependant  celte  fideiite,  le  genre  hu-. 
niain  me  Timposej  et  si  j'y  manque,  je  suis  des- 
'lonore. 

Si  le  bonheur  est  le  but  supreme ,  le  bien  et  le 
Hal  n'est  pas  dans  Facte  lui-meme ,  mais  dans  ses 
'esultats  heureux  ou  funestes. 

Fontenelle  voyant  mener  un  homme  au  supplice, 
lisait :  «  Voila  un  homme  qui  a  malcalcule.  »  D'ou 
1  suit  que  si  cet  homme ,  en  faisant  ce  qu'il  a  fait , 
Hit  echappe  au  supplice,  il  aurait  bien  calcule,  et 
jue  sa  conduite  eut  ete  louable.  L'action  devient 
ionc  bonne  ou  mauvaise  selon  I'evenement.  Tout 
icte  est  de  soi  indifferent,  et  c'est  le  sort  qui  le 
qualifie. 

Si  rhonnete  n'est  que  I'utile ,  le  genie  du  calcul 
est  la  sagesse  par  excellence,  que  dis-je,  c'est  la 
vertu ! 

Mais  ce  genie  nest  point  a  la  pottee  de  tovit  le 
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monde.  11  suppose ,  avec  une  longue  experience  O^ 
la  vie,  un  coup  d'oeil  sur,  capable  de  disccra^^ 
toutes  les  consequences  dea  actions ,  une  tele  asse^   ^ 
forte  et  assez  vaste  pour  embrasser  et  peser  leur^ 
cbances  diverses.  Le  jeune  homme,  Tignoranl,  le 
pauvre  d'esprit  ne  pourront  pas  distinguer  le  bien 
et  le  mal ,  Thonnete  et  le  d^honn^te.  Et  meme  en 
supposant  la  prudence  la  plus  consommee,  quelle 
place  ne  reste-t-il  pas ,  dans  la  profonde  obscurite 
des  choses  humaines ,  pour  le  hasard  et  pour  rim- 
prevu !  En  v^rit^ ,  dans  le  sysleme  de  Tinterfit  bien      3 
entendu ,  il  faut  une  grande  science  pour  ^tre  hon- 
nete  homme.  II  en  faut  beaucoup  moins  a  la  verlu 
ordinaire,  dont  la  devise  a  toujours  ete  :  Fais  ce  que 
dois,  advienne  que  pourra*.  Mais  ce  principe  est 

f  rj 
1.  r*'  serie,  t.  III^  p.  193  :  «  Dans  la  doctrine  de  Pinteret, 

tout  homme  cherche  Futile,  mais  il  n'est  pas  sur  de  I'atteindre. 

Il  peut,  h.  force  de  prudence  et  de  conribiDaisons  profondes, 

accroitre  en  sa  faveur  les  chances  de  succes ;  il  est  impossible 

qn'il  n'en  reste  pas  quelques-unes  contre  lui ;  il  ne  poursuit 

done  jamais  qu'un  resultat  probable.  Au  contraire  ^  dans  la 

doctrine  du  devoir,  je  suis  toujours  sur  d'atteindre  le  dernier 

but  que  je  me  propose,  le  bien  moral.  Je  hasarde  ma  vie  pour 

sauver  mon  semblable;  si,  par  malheur,  je  manque  ce  but, 

il  en  est  un  autre  qui  ne  m'echappe  pas,  qui  ne  peut  pas 

m'echapper  :  j'ai  voulu  le  bien,  je  Tai  accompli.    Le  bien 

moral  etant  surtout  dans  I'intention   vertueuse ,   est  toujours 

en  mon  pouvoir  et  k  ma  portee ;  quant  au  bien  materiel  qui 

peut  resulter  de  Paction   elle-meme ,  la  Providence  seule  en 

dispose.  Felicitons-nous  qu'elle  ait  place notre  destinee  morale 

entre  nos  mains,  en  la  faisant  dependre  du  bien  et  non  de 

Futile.  La  volonte,  pour  agir  dans  les  epreuves  penibles  de  la 

vie ,  a  besoin  d'etre  soutenue  par  la  certitude.  Qui  serait  dis- 

pose  k  donner  son  sang  pour  un  Wl  mceTVain^  l^a  succes  est 
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ement  le  conlre-pied  du  principe  de  Finteret. 

choisir  entre  eux.  Si  Tinleret  est  le  principe 
e  avou^  par  la  raison,  le  desinteressemenl 
1  mensonge  et  iin  delire,  et  a  la  leltre  un 
re  incomprehensible  dans  la  nature  humaine 
)rdonnee. 
pourtant  riiumanite  parle   de   desinteresse- 

et  par  Ik  elle  n'entend  nuUemenl  ce  savant 
le  qui  se  prive  d'un  plaisir  pour  un  plaisir 
iir  ou  plus  delicat  ou  plus  durable.  Personne 
Bais  cru  que  ce  fiit  la  nature  ou  le  degre  du 

recherche  qui  constitu&t  le  desinteressement. 
accorde  ce  nom  qu'au  sacrifice  d*un  interet, 
[u'il  soil,  a  un  motif  pur  de  tout  inlerel.  Et 
julement  le  genre  humain  entend  ainsi  le  des- 
ssement;  mais  il  croit  qu'un  tel  desinteresse- 
existe;  il  en  croit  Tame  humaine  capable.  II 
e  le  devouement  de  Regulns ,  parce  qu'il  ne 
as  quel  interet  a  pu  pousser  ce  grand  homme 
'  chercher  loin  de  sa  patrie ,  chez  des  ennemis 
,  une  mort  affreuse ,  quand  il  aurait  pu  vivre 
lille  et  meme  honore  au  milieu  de  sa  famille 
ses  conciloyens. 


bleme  complique  qui  pour  etre  resolu  exige  toiite  la 

ce  du  calcul  des  probabilites.  Quel  travail  et  quelles 

udes  entraine  un  pareil  calcul !  Le  doute  est  une  bien 

(reparation  k  Paction.  Mais  quand  on  se  propose  avant 

faire  son  devoir,  on  agit  sans  aucune  perplexite.  Fais 

dois,  advienne  que  pourra,  est  une  devise  qui  ne 

pas.  Avec  un  tel  but,  on  est  assure  de  ne  jamais  le 

ivre  en  vain.  » 
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Mais  la  gloire,  dtra-t-on  ^  la  passion  de  la  gloire, 
voila  ce  qui  a  inspire  Regulus;  c'est  done  encore 
rinlerel  qui  explique  I'apparent  heroisme  du  vieux 
Remain.  Convenez  qu'alors  cette  maniere  d'en- 
tendre  son  int^ret  est  absurde  jusqu'au  ridicule^  et 
que  les  h^ros  sont  des  ego'istes  bien  maladroits  et 
bien  inconsequents.  Au  lieu  d' Clever  des  statues, 
avec  le  genre  humain  abuse  ^  a  Regulus ,  a  d'Assas, 
a  saint  Vincent  de  Paul ,  la  vraie  philosopbie  les  doit 
renvoyer  aux  Petites-Maisons,  pour  qu'un  bon  re- 
gime les  guerisse  de  la  generosite,  de  la  charite,  de 
la  grandeur  d'ame,  et  les  ramene  a  Tetat  sain,  a 
Tetat  normal,  celui  oil  rhorame  ne  pense  qu'asoi, 
et  ne  connait  d'autre  loi ,  d'autre  principe  d'action 
que  son  interet. 

Iir.  S'il  n'y  a  pas  de  liberte ,  s'il  n'y  a  pas  de  dis- 
tinction essentielle  entre  le  bien  et  le  mal ,  s'il  n'y 
a  que  de  I'interet  bien  ou  mal  entendu,  il  ne  peat 
pas  y  avoir  d'obligation. 

11  est  d'abord  trop  evident  que  Fobligation  sup- 
pose un  etre  capable  de  Taccomplir,  que  le  devoir 
ne  s'applique  qu'a  un  etre  libre.  Ensuite  la  nature 
de  I'obligation  est  telle  que  si  nous  y  manquons, 
nous  nous  sentons  coupable,  tandis  que  si,  au  lieu 
de  bien  entendre  notre  interet ,  nous  Tavons  mal 
entendu,  il  ne  s'ensuit  qu'une  seule  chose,  c'est 
que  nous  sommes  malheureux.  Mais  etre  coupable  et 
etre  malheureux,  est-ce  done  la  meme  chose?  II  y 
a  la  deux  idees  radicalement  difierentes.  Vous  pou- 
vez  me  conseiller  de  bien  entendre  mon  interet, 
sous  peine  de  tomber  dans  quelque  malheur;  vous 
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e  pouvez  pas  rae  commander  de  voir  clair  dans 
aon  interet  sous  peine  de  crime. 

On  n'a  jamais  considere  I'imprudence  comme  un 
rime.  Quand  on  Taccuse  moralement,  c'est  bien 
Doins  comme  nous  etant  nuisible  que  comme  atles- 
ant  des  vices  de  Tame,  la  legerele,  la  presomption, 
a  faiblesse. 

Ainsi  que  nous  Tavons  dit,  noire  vrai  interet  est 
iouvent  du  discernement  le  plus  difficile.  L'obliga- 
ion  est  toujours  immediate  et  manifeste.  En  vain 
e  desir  et  la  passion  la  combattenl ;  en  vain  le 
aisonnement  que  la  passion  traine  a  sa  suite, 
omme  un  esclave  docile ,  tente  de  Tetouffer  sous 
in  amas  de  sophismes  :  il  suffit  de  Finstinct  de  la 
onscience ,  d'un  cri  de  Tame,  d'une  intuition  vive 
t  sure  de  la  raison ,  si  differente  du  raisonnement, 
our  repousser  tous  les  sopbismes  et  faire  paraitre 
obligation. 

Quelque  pressantes  que  puissent  etre  les  solli- 
itations  de  I'interet,  on  peut  toujours  entrer  en 
ontestation  et  en  arrangement  avec  lui.  U  y  a 
lille  manieres  d'etre  heureux.  Vous  m'assurez 
u'en   me  conduisant  de   telle  facon ,   j'arriverai 

la  fortune.  Oui,  mais  j'aime  mieux  le  repos 
ue  la  fortune ,  et  au  seul  point  de  vue  du  bon- 
eur,  Tactivite  n'est  pas  meilleure  que  la  paresse. 
ien  n'est  plus  malaise  que  de  conseiller  quel- 
u'un  sur  son  interet  :  rien  de  plus  aise  en  fait 
'honneur. 

Apres  tout,  dans  la  pratique,  I'utile  se  resout 
ans  I'agreable,  c'est-a-dire  dans  le  plaisir.  Or,  en 


b 
1 

i 


3 JO  DOUZlfiME  LECON.  | 

fait  de  ptaisir,  tout  depend  de  rhumeur  et  dutem-  -:: 
perament.  Des  qu'il  n'y  a  iii  bien  ni  mal  en  soi,ilEi:*. 
n*y  a  pas  de  plaisirs  plus  ou  moins  nobles,  plusou*j^, 
moins  releves  .*  il  n'y  a  que  des  plaisit*s  qui  noiMil  i 
agreent  plus  ou  moins.  Cela  tient  a  la  naturel  ^^ 
de  chacun.  Voila  pourquoi  Tinteret  est  si  c^pri- 
cieux.  Chacun  I'entend  comme  il  lui  plait,  parcc^  d 
que  chacun  est  juge  de  ce  qui  lui  plait.  L*un  est  plus 
touch^  des  plaisirs  des  sens ,  Tautre  des  plaisirs  de 
Tesprit  ou  du  coeur.  A  celui-ci  la  passion  de  la 
gloire  tient  lieu  des  plaisirs  des  sens;  a  celuiJale 
plaisir  de  la  domination  parait  bien  superieur  a 
celui  de  la  gloire.  Chaque  homme  a  ses  passions 
propres;  chaque  homme  a  done  une  maniere  alui 
d*entendre  son  interet ;  et  meme  mon  interet  d'au- 
jourd'hui  n'est  pas  mon  interet  de  demain.  Les  re- 
volutions de  la  sante  ,  V^ge ,  les  evenements  appor- Voi 
tent  dans  nos  gouts ,  dans  nos  humeurs,  de  grandes  It 
modifications.  Nous  changeons  perpetuelleraent 
nous-memes,  et  avec  nous  cbaiigent  nos  desirset 
nos  inter^ts. 

II  n'en  est  point  ainsi  de  Tobligation.  EUe  n*est 
point,  ou  elle  est  absolue.  L'idee  d'obligation  im- 
plique  celle  de  quelque  chose  d'inflexible.  Cela 
seul  est  un  devoir  dont  on  ne  pent  etre  delie  sous 
aucun  pretexte,  et  qui  Test  pour  tous  au  meme 
titre.  II  est  une  chose  devant  laquelle  tous  les  ca- 
prices de  mon  esprit,  de  mon  imagination,  de 
ma  sensibilite ,  doivent  disparaitre,  c'est  Tidee  du 
bien ,  avec  Tobligation  qu'elle  entraine.  A  ce  com- 
mandement  supreme ,  Je  ne  puis  opposer  ni  mon 
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umeur,  ni  les  circonstances ,  ni  meaie  les  diflfi- 
ultes.  Gette  loi  n'adinet  ni  delai,  ni  accommode- 
lent  y  ni  excuse.  Des  qu'elle  parle  ^  soit  a  vous , 
:>it  a  moi,  en  quelque  lieu,  en  quelque  circon- 
ance,  en  quelque  disposition  que  nous  soy ons, 

ne  nou5  reste  qu'a  obeir.  Nous  pouvons  ne 
as  obeir  9  car  nous  sommes  libres;  mais  toute 
esobeissance  a  la  loi  nous  parait  a  nous^meme^ 
ne  faqte  plus  ou  moins  grave ,  un  mauvais  em- 
loi  de  notre  liberie.  Et  la  loi  violee  a  sa  sanc«- 
on  penale  immediate  dans  le  remords  qu'elle  nous 
iflige. 

La  seule  peine  qu'entratnent  pour  nous  les  con- 
dls  de  la  prudence ,  plus  ou  moins  bien  compris , 
lus  ou  moins  bien  suivis ,  c'est  9  en  fin  de  compte, 
lus  ou  moins  de  bonheur  et  de  malheur.  Or,  je 
)us  prie,  suis-je  oblige  d'etre  heureux?  L'obliga- 
3n  peut-elie  tomber  sur  le  bonlieur,  c'est-a-dire 
ir  une  chose  qu'il  m'est  egalement  impossible  de 
?  pas  toujours  rechercher,  et  d'obtenir  a  volonte  ? 

je  suis  oblige  ^  il  faut  qu  il  soit  en  ma  puissance 
?  remplir  Tobligation  imposee.  Mais  ma  liberte  ne 
3ut  pas  grand'chose  sur  le  bonheur,  qui  depend 
3  mille  circonstances  independantes  de  moi,  tan- 
is  qu'elle  peut  tout  sur  la  vertu,  car  la  vertu  n  est 
liiu  emploi  de  la  liberte.  De  plus,  le  bonheur 
est  en  soi  moralement  ni  meilleur  ni  pire  que  le 
alheur.  S'il  me  plait  de  braver  le  malheur ,  c'est 
1  quelque  sorte  une  afTaire  entre  lui  et  moi.  Je 
jis  etre  un  insense  de  penser  et  d'agir  ainsi :  c'est 
le  folie^  si  vous  voulez ;  mais  folic  n'est  pas  crime. 
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Si  j'entends  mal  mon  interet,  j'en  suis  piini  par  l& 
regret,  non  par  le  remords.  Le  malheur  peut  m'ac — ' 
cabler;  il  ne  m'avilit  point ,  s'il  n'est  pas  la  suite?  ^ 
de  quelque  vice  de  Tame. 

Ce  n'est  pas  que  je  veuille  renouveler  le  stol— 
cisme  et  dire  a  la  douleur :  Tu  n'es  pas  iin  mal.  Non^    . 
je  conseille  fortd'eviter  la  douleur  autant  qu'on  1^  - 
peut,  de  bien  enlendre  son  interet,  de  fuir  le  mal-    -^ 
heur  et  de  rechercher  le  bonheur.  Je  fais  grand  cas 
de  la  prudence.  Je  veux  etablir  seulement  que  le 
bonheur  est  une  chose  et  que  la  vertu  en  est  une 
autre,    que   Thomme    aspire   necessairement    au 
bonheur,  mais  qu'il  n'est  oblige  qu'a  la  vertu,  et  . 
que ,  par  consequent ,  a  cote  et  au-dessus  de  Tin-  ' 
teretbien  entendu  est  uneloi  morale,  c'est-a-dire,  I 
comme  la  conscience  Fatteste  et  comme  le  genre 
humain  tout  entier  I'avoue,  une  prescription  im- 
perieuse  a  laquelle  on  ne  peut  se  derober  volon- 
tairement  sans  crime  et  sans  lionte. 

IV.  Si  Finteret  ne  rend  pas  compte  de  Tidee  de 
devoir,  par  une  consequence  necessaire,  elle  ne 
rend  pas  compte  davantage  de  celle  de  droit;  carle 
devoir  et  le  droit  se  supposent  reciproquement. 

11  ne  faut  pas  confondre  la  puissance  et  le  droit. 
Un  etre  pourrait  avoir  une  puissance  immense, 
celle  de  Fouragan ,  de  la  foudre,  celle  d'une  des  i 
forces  de  la  nature;  s'il  n'y  joint  la  liberte  ,  il  n'est 
qu'une  chose  redoutable  et  terrible^  il  n'est  point 
une  personne  :  il  peut  inspirer  au  plus  haut  degre 
la  crainle  et  Fesperance  :  il  n'a  pas  droit  au  res- 
pect; on  n'a  pas  de  devoirs  envers  lui. 


tL 
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Le  devoir  et  le  droit  sont  freres.  Leur  mere  com- 
"J  'mune  est  la  liberte.  lis  naissent  le  meme  jour,  ils 
^^!se  developpent  el  ils  perissent  ensemble.  On  pour- 
"*  J  rait  meme  dire  que  le  droit  et  le  devoir  ne  font 
'  qu'un ,  et  sont  le  meme  etre  envisage  de  deux  cotes 
differents.  Qu'est-ce,  en  effet,  que  mon  droit  a 
votre  respect,  sinon  le  devoir  que  vous  avez  deme 
respecter,  parce  que  je  suis  un  etre  libre?  Mais 
vous-meme,  vous  etes  un  etre  libre,  et  le  fonde- 
ment  de  mon  droit  et  de  voire  devoir  devient  pour 
vous  le  fondement  d'un  droit  egal  el  en  moi  d'un 
egal  devoir*. 

Je  dis  egal  de  Fegalite  la  plus  rigoureuse,  car  la 
liberie,  el  la  liberie  seule ,  est  egale  a  elle-meme. 
Tout  le  reste  est  divers ;  par  tout  le  resle,  les  hommes 
difiSrenl ;  car  la  ressemblance  est  encore  de  la  dif- 
ference. Comme  il  n'y  a  pas  deux  feuilles  qui  soient 
les  memes,  il  n'y  a  pas  deux  hommes  absolument 
les  memes  par  le  corps ,  par  les  sens ,  par  I'esprit , 
par  le  coeur.  Mais  il  n'esl  pas  possible  de  conce- 
voir  de  difference  enlre  le  libre  arbitre  d'un  homme 
el  le  libre  arbitre  d'un  autre.  Je  suis  libre  ou  je 
ne  le  suis  pas.  Si  je  le  suis ,  je  le  suis  autant  que 
vous,  et  vous  Tetes  autant  que  moi.  11  n'y  a  pas  la 
de  plus  ou  de  moins.  On  est  une  personne  morale 
tout  autant  et  au  m^e  litre  qu'une  autre  personne 
morale.  La  volonle,  qui  est  le  siege  de  la  liberie, 
est  la  meme  dans  tons  les  hommes.  Elle  pent  avoir 
a  son  service  des  instruments  diflferents ,  des  puis- 

i.  Voyez  plus  bas  le  developpemenl  de  Tidee  dii  droit, 

lecons  xiv"  et  xv^. 

» 


314  DOUZltlME  LEQON. 

sances  difTerentes ,  et  par  consequent  inegales  j  soit 
materielles  soit  spirituelles.  Mais  les  puissances 
dont  la  volonle  dispose  ne  sont  pas  elle  * ,  car  elle 
n*en  dispose  point  d'une  maniere  absolue.  Le  seul 
pouvoir  libra  est  celui  de  la  volonte ,  naais  celui-la 
Test  essentiellement.  Si  la  volonte  reconnait  des 
lois ,  ces  lois  ne  sont  pas  des  mobiles ,  des  ressorls 
qui  la  meuvent :  ce  sont  des  lois  ideales ,  celle  de  la 
justice ,  par  exemple;  la  \olonte  reconnait  cette  loi  ^ 
et  en  meme  temps  elle  a  la  conscience  de  pouvoir  s'y 
conformer  ou  Tenfreindre,  ne  faisant  Tun  qu'avec 
la  conscience  de  pouvoir  faire  Tautre ,  et  reciprd- 
quement.  La  est  le  type  de  la  liberte,  et  en  meme 
temps  de  la  vraie  egalit^ ;  toute  autre  est  un  men- 
songe.  II  n'est  pas  vjhai  que  les  hommes  aient  le 
droit  d'etre  egalement  riqhes,  beaux,  rob ustes,  de 
jouir  egalemeni ,  en  un  mot  d'etre  egalement  heu- 
reux ;  car  ils  different  originellement  ct  necessai- 
rement  par  tous  les  points  de  leur  nature  qui  cor- 
respondent au  plaisir ,  a  la  richesse ,  au  bonheur. 
Dieu  nous  a  faits  avec  des  puissances  inegales  pour 
toutes  ces  choses.  lei  Fegalite  est  contre  la  nature 
et  contre  I'ordre  ^lernel ;  car  la  diversite  et  la  dif- 
ference est ,  tout  aussi  bien  que  Tharmonie ,  la  loi 
de  la  creation.  Rever  une  telle  egalite  est  une  me- 
prise  etrange,  un  egarement  deplorable.  La  fausse 
egalile  est  I'idole  des  esprits  et  des  coeiirs  mal  faits, 
de  I'egoisme  inquiet  et  ambitieux.  La  vraie  egalite 
accepte  sans  honte  toutes  les  inegalites  exterieures 

1.  Voyez  plus  bas,  le?onxiv%  la  theorie  de  la  liberie. 
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que  Dieu  a  failes,  et  qu'il  n'est  pas  au  pouvoir  de 
Fhomme  non-seulement  d'eflacer,  mais  de  modifier. 
La  noble  liberie  n'a  rien  a  d^meler  avec  les  furies  de 
Forgueil  et  de  Tenvie.  Comme  elle  n'aspire  point  a 
la  domination  y  dememe  et  en  vertu  du  meme  prin- 
cipe  elle  n'aspire  point  davantage  a  une  egalite  chi- 
merique  d'esprit ,  debeaute,  de  fortune,  de  jouis- 
sances.  D*ailleurs ,  cette  egalite-la ,  fut-elle  possible , 
serait  de  pen  de  prix  asesyeux;  elle  demande  quel- 
que  chose  de  bien  autrement  grand  que  le  plaisir, 
la  fortune ,  le  rang ,  a  savoir ,  le  respect.  Le  respect , 
un  respect  egal  du  droit  sacre  d'etre  libre  dans  tout 
ce  qui  constitue  la  personne ,  cetle  personne  qui  est 
vraiment  Fhomme ;  voila  ce  que  la  liberie  et  avec 
elle  la  vraie  egalit^  reclament ,  ou  plutot  comman- 
dent  imperieusement.  II  ne  faut  pas  confondre  le 
respect  avec  les  hommages.  Je  rends  hommage  au 
genie  et  a  la  beaute.  Je  respecte  Thumanite  seule, 
et,  par  la,  j'entends  toutes  les  natures  libres,  car 
lout  ce  qui  n'est  pas  libre  dans  rhomme  lui  est 
Stranger.  L'homme  est  done  Tegal  de  Thomme  pre- 
cisement  par  tout  ce  qui  le  fait  homme ,  et  le  regne 
de  I'egalite  veritable  n'exige  de  la  part  de  tons  que 
le  respect  meme  de  ce  que  chacun  possede  egale- 
ment  en  soi ,  et  le  jeune  et  le  vieux,  et  le  laid  et  le 
beau,  et  le  riche  et  le  pauvre ,  et  Thomme  de  ge- 
nie et  Fhomme  mediocre,  et  la  femme  et  Fhomme, 
tout  ce  qui  a  la  conscience  d'etre  une  personne  et 
non  une  chose.  Le  respect  egal  de  la  liberte  com- 
mune est  le  principe  a  la  fois  du  devoir  et  du  droit ; 
c*est  la  vertu  de  chacun  et  c'est  la  securite  de  tous ; 
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par  un  accord  admirable,  c'est  la  digDite  pamiigt 
les  hommes  et  c'est  aiissi  la  paix  sur  la  terre.  Telle  tm 
est  la  graiide  et  sainte  image  de  la  liberie  et  de  Ve-  Ut 
galite,  qui  a  fait  battre  le  coeur  de  nos  peres,et|oe 
celui  de  tout  ce  qu'il  y  a  eu  dliommes  verlueux  et 
eclaires,  de  vrais  amis  de  Thumanite.  Tel  est  Fi- 
deal  que  la  vraie  philosophic  poursuit  a  travers  les 
siecles,  depuis  les  reves  genereux  d'un  Platon  jus-  |q 
qu'aux  solides  conceptions  d'un  Montesquieu,  de- 
puis la  premiere  legislation  liberale  de  la  plus  petite 
cite  de  la  Grece  jusqu'aux  travaux  de  FAssemblee 
constituante ,  jusqu'a  notre  immortelle  declaration  lii 
des  droits. 

la  philosophic  de  la  sensation  part  d'un  prin-  L 
cipe  qui  la  condamne  a  des  consequences  aussi 
desaslreuses  que  celles  du  principe  de  la  liberte 
sont  bienfaisantes.  En  confondant  la  volonte  avec 
le  desir,  elle  justifie  la  passion  qui  est  le  desir  dans 
toute  sa  force,  la  passion  qui  est  precisement  le 
contraire  de  la  liberte.  Elle  dechaine  ainsi  tous  les 
desirs  et  toutes  les  passions ,  elle  ote  tout  frein  a 
I'imagination  et  au  coeur ;  elle  rend  chaque  homme 
bien  moins  heureux  de  ce  qu'il  possede  que  mise- 
rable de  ce  qui  lui  manque  :  elle  lui  fait  regarder 
son  voisin  d'un  oeil  d'envie  ou  de  mepris,  et  pousse 
incessamment  la  societe  vers  I'anarchie  ou  vers  la 
tyrannic.  Ou  voulez-vous,  en  effet,  que  condiiise  Tin- 
tcret  a  la  suite  du  desir  ?  Mon  desir  est  certainement 
d'etre  le  plus  heureux  possible.  Mon  interet  est  de 
chercher  a  I'etre  par  tous  les  moyens ,  quels  qu'ils 
soient,  sous  cette  seule  reserve  qu'ils  ne  soient  pas 
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::ontraires  a  leur  fin.  Si  je  suis  n^  le  premier  des 
tiommes,  le  plus  riche,  le  plus  beau,  le  plus  puis- 
sant ,  etc.,  je  feral  tout  pour  conserver  les  avantages 
que  j'ai  recus.  Si  le  sort  m'a  fait  naitre  dans  un 
rang  peu  releve,  avec  une  fortune  mediocre,  des 
talents  bornes  et  des  desii^  immenses;  car,   on 
ne   pent  trop  le  redire,  le  desir  aspire  a  Tinfini 
en  tout  genre;  je  ferai  tout  pour  sortir  de  la  foule, 
pour  augmenter  mon  pouvoir,  ma  fortune,  mes 
jouissances.  Malheureux  de  ma  place  en  ce  monde, 
pour  la  changer,  je  reve,  j'appelle  les  bouleverse- 
inents,  il  est  vrai,  sans  enthousiasme  et  sans  fana- 
tisme  politique,  car  Vinteret  seul  ne  produit  pas  ces 
nobles  folies,  mais  sous  Taiguillon  brulant  de  la 
vanile  et  de  I'ambition.  Me  voila  done  arrive   a 
la  fortune  et  au  pouvoir;  Finleret  reclame  alors 
la   security,  comme  auparavant  il  invoquait   Ta- 
gitation.  Le  besoin  de  la  securite  me  ramene  de 
Tanarchie    au    besoin    de    I'ordre  ,   pourvu   que 
Tordre  soit  a   mon   profit,   et  je  deviens  tyran, 
si  je  puis,   ou  serviteur  dore  du    tyran.    Contre 
Tanarchie   et   la  tyrannic,  ces  deux   fleaux  de  la 
liberte ,  le  seul  rempart  est  le  sentiment  universel 
du  droit,  fonde  sur  la  ferme  distinction  du  bien 
et  du  mal,    du  juste  et  de  Futile,    de  Vhonnete 
et  de  I'agreable,   de  la  vertu  et  de  Tinteret,  de 
la  volonte  et  du  desir,  de  la  sensation  et  de  la  con- 
science. 

V®.  Signalons  encore  une  des  consequences  ne- 
cessaires  de  la  doctrine  de  I'interet. 

Un  etre  libre ,  en  possession  de  la  regie  sacree  de 
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la  justice  ne  pent  la  violer,  sachant  qu'il  doit  ct  i 
quia  peut  la  siiivre,  sans  reconnaitre  immediate-  * 
ment  qu'il  raerite  une  punition.  L'idee  de  la  peine  - 
n*est  pas  une  idee  artificielle ,  empruntee  aux  cal- 
culs  profonds  des  l^gislateurs ;  ce  sont  les  l^is- 
lations  qui  reposent  sur  Tidee  naturelle  de  la 
peine.  Cette  id^e,  correspondant  a  celle  de  la  li-  ^ 
bert^  et  de  la  justice,  manque  necessairement  oii 
les  deux  premieres  ne  sont  pas.  Celui  qui  obeit, 
et  qui  ob^it  fatalement  a  ses  desirs,  a  Fattrait  du  i 
plaisir  et  du  bonheur,  en  supposant  qu'il  fasse, 
sans  aucun  autre  motif  que  son  interet,  un  acte 
conforme,  exterieurement  du  moins,  a  la  regie  de 
la  justice,  a-t-il  quelque  merile  a  faire  une  ac- 
tion pareille?  Pas  le  moins  du  monde.  La  con- 
science ne  lui  attribue  aucun  merite,  et  nul  ne  lui 
doit  ni  remerciment  ni  recompense,  car  il  n'a  pense 
qu'a  lui-meme.  D'autre  part,  s'il  nuit  aux  autres  en 
voulant  se  servir  liii-meme,  il  ne  se  sent  pas  cou- 
pable,  et  ni  lui  ni  personne  ne  peut  dire  qu'il  ait 
merite  une  punition.  Un  etre  libre  qui  veut  ce  qu'il 
fait,  qui  a  une  loi,  et  peut  s'y  conformer  ou  I'en- 
freindre,  est  seul  responsable  de  ses  actes.  Mais 
quelle  responsabilite  peut-il  y  avoir  dans  I'absence 
de  la  liberte  et  d'une  regie  de  justice  reconnue  et  ac- 
ceptee?  L'homme  de  la  sensation  et  du  desir  tend  a 
son  bren  propre  sous  la  loi  de  I'interet ,  comme  la 
pierre  est  poussee  vers  le  centre  de  la  terre,  sous  la 
loi  de  la  gravitation ,  comme  Faiguille  aimantee  se 
tourne  vers  le  nord.  L'homme  peut  s'egarer  dans 
la  poursuite  de  son  interet.  En  ce  cas  qu'y  a-t-il  a 
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ire?  C'est,  a  ce  qu*il  semble,  de  le  remetire  dans 
vrai  chemin.  Au  lieu  de  cela,  on  le  punit.  £t  de 
oi,  je  vous  prie?  De  s'etre  tromp^.  Mais  Terreur 
mie  un  conseil,  non  une  punition.  La  punition, 

ts  plus  que  la  recompense,  n'a  de  sens  moral 
ns  le  systeme  de  Fint^rel.  La  peine  n'est  plus 
^u'un  acte  de  defense  personnelle  de  la  soci^te; 
:5'est  un  exemple  qu'elle  donne  pour  inspirer  une 
tBerreur  salutaire.  Ces  motifs  sont  excellents,  si  on 
*joute  que  celte  peine  est  juste  en  soi^  qu'elle  est 
•neritee,  et  qu'elle  s'applique  legitimement  h  I'ac- 
lion  commise.  Otez  cela,  les  autres  motifs  perdent 
feur  autorit^,  et  il  ne  reste  qu'un  exercice  de  la 
Force  destitue  de  toute  moralite.  Alors  on  ne  punit 
^as  le  coupable;  on  le  frappe  ou  meme  on  le  tue, 
comme  on  tue  sans  scrupule  Panimal  qui  nuit  au 
lieu  de  servir.  Le  condamn^  ne  courbe  pas  la  t^le 
sous  la  sainte  reparation  due  a  la  justice,  mais  sous 
ie  poids  des  fers  ou  le  coup  de  la  hache.  Le  chati- 
Maxent  n'est  pas  une  satisfaction  legitime,  une  expia^ 
lion  qui,  comprise  par  le  coupable,  le  reconcilie  a 
»es  propres  yeux  avec  I'ordre  qu'il  a  yioU.  C'est  un 
orage  auquel  il  n'a  pu  echapper;  c'est  un  coup  de 
foudre  qui  tombe  sur  lui ;  c'est  une  force  plus  puis- 
saute  que  la  sienne,  qui  vient  a  bout  de  lui  et  qui 
le  terrasse.  L'appareil  du  chatiment  public  agit  sans 
doute  sur  Timagination  des  peuples;  mais  il  n'e- 
claire  pas  leur  raison ,  il  ne  parle  pas  a  leur  con- 
scieiice;  il  les  intimide  peut-etre,  il  ne  les  ameliore 
point.  De  meme  la  recompense  n'est  qu'un  attrait 
de  plus  ajoute  a  tons  les  autres.  Comme  \l  n'^  a  ^as 
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de  merite  a  proprement  parler,  la  recompense  et 
tout  simplement  un  avantage  qu'on  desire,  qua 
dispute  et  qu'on  obtient  sans  y  attacher  aucun 
idee  morale.  Ainsi  se  degrade  et  s'efface  la  grand 
institution ,  naturelle  et  divine ,  de  la  recompens 
de  la  vertu  par  le  bonheur,  et  de  la  reparation  d 
la  faute  par  une  souflfrance  proportionnee  *. 

Nous  pouvons  done  tiier  cette  conclusion  san 
craindre  qu'elle  soit  contredite  ni  par  Fanalyse,  n 
par  la  dialectique :  la  doctrine  de  Tinteret  est  in 
compatible  avec  les  faits  les  plus  certains ,  avec  le 
convictions  les  plus  assurees  de  Tbumanite.  Ajou 
tons  que  cette  doctrine  n'est  pas  moins  incompalibh 
avec  Tesperance  d'un  aulre  monde  oil  le  priacip< 
de  la  justice  sera  mieux  realise  que  dans  celui-ci 

Je  ne  rechercherai  pas  si  la  metaphysique  sen 
sualiste  peut  arriver  a  un  etre  infmi,  auteur  de  Tu 
nivers  et  de  Vhomme.  Je  suis  tres-persuade  qu  ell( 
ne  le  peut.  Car  toute  preuve  de  Fexistence  de  Diei 
suppose  dans  I'esprit  humain  des  principes  dont  li 
sensation  ne  rend  pas  compte  :  par  exemple,  1 
principe  universel  et  necessaire  des  causes ,  san 
lequel  je  n'aurais  pas  le  besoin  de  chercher  i 
le  pouvoir  de  trouver  la  cause  de  quoi  que  c 
soit*.  Tout  ce  que  je  veux  etablir  ici,  c'est  que  dar 
le  systeme  de  I'interet,  riiomme,  ne  possedai 
aucun  attribut  vraiment  moral ,  n'a  pas  le  droit  c 
mettre  en  Dieu  ce  dont  il  ne  trouve  aucune  trac 

1.  Voyez  la  le^on  prccedente,  p.  283-285,  et  les  I 
90ns  xiv«  et  xv«. 

2.  !'•  partie,  i'*  1e9on. 
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^^^lidans  le  monde  ni  en  lui-meme.  Le  Dieu  de  la  mo- 
le de  Tinleret  doit  etre  analogue  ariiommede  celle 
jheme  morale.  Comment  lui  attribuerait-elle  la  jus- 
tice et  I'amour  ,   j'entends  Tamour  desinteresse , 
nt  elle  n'a  pas  la  moindre  idee?  Le  Dieu  qu'elle 
ill  admettre  s'aime  lui-meme  et  n'aime  que  lui.  Et 
ie'ciproquement ,  ne  le  considerant  pas  comme  le 
-  ^rincipe  supreme  de  la  charite  et  de  la  justice,  nous 
llepouvons  ni  I'aimer  ni  Thonorer ,  et  le  seul  culte 
^ue  nous  puissions  lui  rendre  est  celui  de  la  crainte 
^iie  sa  toute-puissance  nous  inspire. 

Quelle  sainte  esperance  pourrions  -  nous   done 
bonder  sur  un  tel  Dieu  ?  Et  nous  qui  avons  quelque 


^emps  rampe  sur  celte  terre,  ne  pensant  qu'a  uous- 
*emes,  ne  chercbant  que  le  plaisir  et  un  bonheur 
miserable^  quelles  souffrances  noblement  suppor- 
lees  pour  la  justice ,  quels  efforts  genereux  pour 
mainlenir  et  developper  la  dignite  de  notre  ame, 
quelles  tendresses  vertueuses  pour  d'autres  ames , 
pouvons-nous  offrir  au  pere  de  Thumanite  comme 
des  litres  a  sa  justice  misericordieuse  ?  Le  principe 
qui  persuade  le   mieux  au   genre  humain  I'im- 
mortalite  de  Tame  est  encore  le  principe  neces- 
saire  du  merile  et  du  demerite,  qui  ne  trouvant 
pas  ici-bas  son  exacte  satisfaction,  et  devant  la 
trouver  pourtant ,  nous  inspire  d'en  appeler  a  un 
Dieu  qui  n'a  pas  mis  dans  nos  coeurs  la  loi  de  la  jus- 
tice pour  la  violer  lui-meme  a  notre  egard*.  Or,  nous 
venons  de  le  voir,  la  morale  de  I'interet  detruit 

i.  Voyez  plus  has  lecon  xvi«. 
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le  principe  du  merite  ct  du  demerite  et  dans  o 
monde  et  partout  ailleurs.  Ainsi ,  nul  regard  au  del 
de  cette  terre  :  nul  recours  a  un  juge  tout-puissant 
tout  juste  et  tout  bon ,  centre  les  jeux  du  sort  et  le 
imperfections  de  la  justice  humaine.  Tout  s'acher< 
pour  rhomme  enlre  la  naissance  et  la  mort,  en  de 
pit  des  instincts  et  des  pressentiments  de  son  coeu 
et  meme  des  principes  de  sa  raison. 

Les  disciples  d'Helv^tius  se  feront  gloire  peut- 
etre  d'avoir  afTranchi  Thumanite  de  craintes  e 
d'esperances  qui  la  detournent  de  ses  vrais  interels. 
C'est  un  service  que  le  genre  humain  appreciera. 
Mais  puisqu'ils  renferment  loute  notre  deslinec 
en  ce  monde ,  demandons-leur  quel  sort  si  dign( 
d'enyie  ils  nous  y  reservent ,  quel  ordre  social  ili 
chargent  de  notre  bonheur,  quelle  politique  enfii 
derive  de  leur  morale  *. 

Vous  le  savez  deja.  Nous  avons  demontre  queL 
pliilosophie  de  la  sensation  ne  connait  ni  la  vraii 
liberte  ni  le  droit  veritable.  Qu'est-ce  en  effet  pou 
cette  philosophic  que  la  volonte  ?  C'est  le  desir 
Qu'est-ce  alors  que  le  droit?  Le  pouvoir  de  sa 
tisfaire  ses  desirs.  A  ce  comple ,  Thorn  me  n'es 
pas  libre ,  et  le  droit  c'est  la  force. 

Encore  une  fois,    rien    n'appartient   moins 
rhomme  que  le  d^sir.  Le  desir  vient  du  besoin  qu 
I'homme  ne  fait  pas,  mais  qu'il  subit.  Usubitd 

i .  Sur  la  politique  qui  derive  de  la  philosophie  de  la  sen 
sation,  voyez  les  quatre  lecons  que  nous  avons  consacrees 
I'exposition  et  a  la  refutation  de  Ja  doctrine  de  Hobbes,  t.  li: 
de  la  !'•  serie. 
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leme  le  desir.  Reduire  la  volont^  au  d^sir,  c'est 
ieantir  la  liberie ;  c'est  pis  encore,  c'est  la  meltre 
fc  elle  n'est  pas ;  c'est  creer  une  liberie  mensougere 
(ui  devient  un  instrument  de  crime  et  de  misere. 
Ippeler  Fhomme  a  une  telle  liberte ,  c'est  ouvrir 
|0D  ame  a  des  desirs  infinis,  qu'il  lui  est  impossible 
<lesalisfaire.  Le  desir  est  de.sa  nature  sans  limites,  et 
notre  pouYoir  est  tres-limit^.  Si  nous  etions  seuls 
^ans  le  monde ,  nous  serions  deja  fort  en  peine  de 
«alisfaire  tous  nos  desirs.  Mais  nous  sommes  presses 
les  uns  contre  les  autres^  avec  des  desirs  immenses  et 
^es  pouvoirs  bornes,  divers,  inegaux,  Des  que  noire 
^roit  c'est  la  force  qui  est  en  cbacun  de  nous,  Fega- 
lite  des  droits  est  une  chimere  :  tous  les  droits  sont 
Inegaux ,  puisque  toutes  les  forces  sont  inegales  et 
He  peuvent  jamais  cesser  de  I'elre.  II  faut  done  re- 
iioncer  aTegalite,  comme  a  la  liberte  j  ou  si  Ton  se 
forge  une  fausso  egalite  comme  une  fausse  liberte, 
on  met  Thumanite  a  la  poursuite  d'un  fantome. 

Tels  sont  les  elements  sociaux  que  la  morale  de 
Tinteret  livre  a  la  politique.  De  tels  elements  je 
defie  tous  les  politiques  de  I'ecole  de  la  sensation  et 
de  I'interet  de  tirer  un  seul  jour  de  liberte  et  de 
boubeur  pour  I'espece  humaine. 

Des  que  le  droit ,  c'est  la  force  ,  Tetat  naturel  des 
hommes  entreeux,  c'est  la  guerre.  Desirant  tousles 
memes  cboses,  iis  sont  tous  necessairement  ennemis ; 
et  dans  cette  guerre,  malheur  aux  faibles,  aux  fai- 
bles  de  corps  et  aux  faibles  d' esprit !  Les  plus  forts 
sont  les  maitres  de  plein  droit.  Puisque  le  droit  est 
la  force,  le  faible  peut  seplaindre  de  la  nature  qui 
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Tie  Ta  pas  fait  fort ,  et  non  pas  de  Yhi 
qui  use  de  son  droit  en  Fopprimant.  Le 
pelle  done  la  ruse  a  son  aide ;  et  c'est  dans 
de  la  ruse  et  de  la  force  que  se  debat  Thi 

Oui,  s'il  n*y  a  que  des  besoins,  des  c 
passions ,  des  interets  j  avec  des  forces  di 
prises  les  unes  avec  les  autres,  la  guerre, 
tant6t  d^claree  et  sanglante,  tantot  sourd 
de  bassesses,  est  dans  la  nature  des  c1 
art  social  nc  pent  changer  cette  nature  : 
couvrir  plus  ou  moins;  on  ne  peut  r6te 
parait  toujours ,  surmonte  et  dechire  les  • 
l*enveloppe  une  legislation  mensongere.  I 
la  libertepour  des  etres  qui  ne  sont  pas  1 
galite  entre  des  etres  essentiellement  dil 
respect  des  droits  ou  il  n'y  a  pas  de  droil 
blisseraent  de  la  justice  sur  un  fond  ind 
de  passions  ennemies !  De  ce  fond  il  ne 
que  des  troubles  sans  fin  ou  Toppression, 
tous  ces  maux  ensemble  dans  un  cercle  i 

On  ne  peut  rompre  ce  cercle  fatal  qu't 
principes  que  toutes  les  metamorphoses 
sation  n'engendrent  pas  et  dont  Tinten 
rendre  compte,  mais  qui  n'en  subsistent 
a  rhonneur  et  pour  le  salut  de  Thumanite 
cipes  sont  ceux  que  le  temps  a  tires  peu 
christianisme  pour  leur  donner  a  condu 
cietes  modernes.  Vous  les  trouverez  ecri 
glorieuse  declaration  des  droits  qui  a  bris 
la  monarchic  de  Louis  XV  et  prepare  la  i 
const ituttonnelle.  lis  sont  dans  la  charle 
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^goiiverne,  dans  nos  lois,  dans  nos  institutions,  dans 
nos  mceurs,  dans  Pair  que  nous  respirons.  Us  ser- 
"  vent  a  la  fois  de  fondements  a  notre  societe  et  a  la 
philosophic  nouvelle  necessaire  a  Fordre  nou\eau  *. 
^    Peut-etre    me    demanderez-vous    comment    au 
xviii®  siecle  tant  d'esprits  distingues,  tant  d'ames 
lionnetes  ont  pu  se  laisser  seduire  a  un  systeme  qui 
aurait  du  revolter  tous  leurs  sentiments.  Je  repondrai 
en  vous  rappelant  que  le  xviii*  siecle  est  une  reac- 
tion immoderee  contre  les  fautes  dans  lesquelles 
avait  tristement  fini  la  vieillesse  du  grand  siecle  et 
du  grand  roi ,  c'est-a-dire  la  revocation  de  Tedit  de 
Nantes,  la  persecution  de  toute  philosophic  libye  et 
elevee ,  une  devotion  etroite  et  ombrageuse,  et  Tin- 
tolerance  avec  sa  compagne  accoutumee ,  Thypo- 
crisie.  Ces  exces  devaient  amener  des  exces  con- 
traires.    Mme  de   Maintenon    frayait   la    route   a 
Mme  de  Pompadour.  Apres  la  mode  de  la  devotion 
vint  celle  de  la  licence ;  elle  envahit  tout.  Elle  des- 
cendit  de  la  cour  dans  la  noblesse  ^  dans  le  clerge 

i .  Ces  paroles  marquent  assez  la  genereuse  epoque  oCi  nous 
les  prononcions  sans  blesser  Pautorite  et  aux  applaudksements 
d'une  noble  jeunesse ,  quand  M.  de  Chateaubriand  couvrait 
de  sa  gloire  la  Restauration ,  quand  M.  Royer  Collard  presidait 
k  rinstruction  publique,  M.  Pasquier,  M.  Laine,  M.  de  Serre 
k  la  justice  et  a  I'interieur,  le  marechal  Saint-Cyr  k  la  guerre 
etle  due  de  Richelieu  aux  affaires  etrangeres,  quand  le  due  de 
Broglie  preparait  la  vraie  legislation  de  la  presse,  etqueM.  De- 
cazes ,  Tauteur  de  la  sage  et  courageuse  ordonnance  du  5  sep- 
tembre  1816,  etait  k  la  tete  des  conseils  de  la  couronne; 
quand  enfin  le  roi  Louis  XVIII  se  separait,  comme  Henri  IV, 
de  ses  plus  anciens  serviteurs  pour  elre  le  roi  de  toute  la 
nation. 


'I 


326  bOUZI^E  LEQON. 

meme ,  et  autsi  dans  le  peuple.  EUe  enlralna  lei 
meilleurs  esprits ,  quelquefois  meme  le  genie.  Elll 
mil  une  philosophic  elrangere  a  la  place  de  la  ^iP^ 
losophie  nationale,    coupable,    toute   persecute 
qu'elle  avait  ete,  dc  ne  pas  6tre  inconciliable  avecf  _^ 
le  christianisme.  Un  disciple  de  Locke ,  que  Lockl^^^*^  I 
aurait   desa^oue  y  Conditlac  remplaca  Descartes 

•  ^  - — "        ■  - 

oomme  Fauteur  de  Candide  et  de  la  Pucelle  avail!  ^ 
remplace  Corneille  et  Bossuet ,  comme  Boucher  et^-t  ^ 
Vanloo  avaient  remplace  Lesueur  et  Poussin.  U^  J 
morale  du  plaisir  et  de  Tinteret  etait  la  morale  n^ces- J     , 
saire  de  celte  epoque.  Mais  il  ne  faut  pas  croire( 
pour  cela  que  toutes  les  ^mes  fussent  corrompues.  T\ 
Les  hommes,  dit  M.  Royer-CoUard >  ne  sont  ni  auss^^ 
bons/  ni  aussi  mauyais  queleurs  principes*.  11  n'y 
a  pas  de  stoicien  qui  ait  ete  aussi  austere  que  ]e 
ftto'icismey  ni  d'^picurien  atissi  enerv^  que  Tepicu- 
r^isme.  La  faiblesse  humaine  met  en  defaut  dans  la 
pratique  les  theories  vertueuses ;  en  revanche,  grke 
k  Dieu ,  I'instinct  du  cceur  condatlme  a  Finconse- 
quence  Fhonnete  homme  ^gare  par  de  mauvaises 
theories,  Ainsi ,  au  xviif  siecle ,  les  sentiments  les 
plus  genereux  et  les  plus  desinteresses  eclatereDt 

4.  QEuvfes  de  Jteid,  t.  lY,  p.  297.  c  Les  homnies  ne  sont 
Bi  aissi  bons  ni  aussi  matreais  que  letirs  principes ;  et,  comme 
il  n'j  a  pas  de  sceptique  dans  la  rue ,  de  meme  je  ra'assure 
qo'il  n'y  a  point  de  spectateur  desinteresse  des  actioDS  hnmai- 
»es  qoi  ne  soit  force  de  les  discerner  comme  jftstes  et  injustes. 
Le  sceptieisme  n'a  pas  de  liieur  qtii  fte  p^Wsse  devant  I'eclat 
de  cette  vive  lumi^re  interieure  qui  eclair e  les  objets  de  la  per- 
ceptHMf  morale^  comme  la  lumiere  du  jour  eclaire  les  d>^ts  de 
la  perception  sensible.  » 


1^ 


DE  LA  MORALE  DE  L'INTlfeRfeT.  327 

Convent  sous  le  regne  de  la  philosophie  de  la  sen- 
^^tion  et  de  la  morale  de  Finteret.  Mais  il  n'en  est 
I>a5  moins  vrai  que  la  philosophie  de  la  sensation 
^st  fausse ,  et  la  morale  de  Tinteret  destructive  de 
^Oute  moralite. 

J'ai  presque  des  excuses  a  vous  faire  d'une  aussi 
loDgue  le9on ;  mais  il  fallait  bien  instituer  un  se- 
^^ieux  combat  contre  une  morale  radicalement  in- 
Ciompatible  avec  celle  que  je  voudrais  faire  penetrer 
clans  vos  esprits  et  dans  vos  ames.  II  me  fallait 
surlout  fenlevpr  a  cetle  moralef  ce  faux  air  liberal 
cju'elle  Uwrpe  en  vain.  Je  pretends,  au  contraire^ 
<]ue  c'est  une  morale  d'esclaves^  et  je  la  renvoie  au 
temps  Qu  elle  a  regn^*  Mais  ne  croyez  pas  pour 
crfa  que  je  vienne  vous  enseigner  une  morale  mys- 
tique et  aiscetique  contre  laquelle  la  philosophie  du 
xvm®  siecle  aurait  beau  jeu.   Non  ;  Tascetisme  ne 
nous  convient  pas  plus  que  le  sensualisme.  Apres 
avoir  detriiiti  jeTespere  au  moins^  le  principe  de  I'in- 
teret,  je  nie  propose  d'examinar  aussi  d'autres  prin* 
cipes,  moins  fauxsans  doute,  maisdefectueux  encore, 
exclusifs  et  incomplets ,  sur  l^squels  des  systemes 
celebres  ont  pretendu  asseoir  la  morale  tout  entiere. 
Je  combattrai  successivement  ces  differents  principes 
pris  en  eux^memes ,  et  je  les  rassemblerai  ensuite , 
reduits  a  leur  juste  valeur,   dans  une  theorie  assez 
large  pour  conteiiir  tous  les  elements  vrais  de  la 
morality  y  pour  exprimer  fidelement  et  complete- 
ment  la  conscience  humaine  et  le  sens  commun. 
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AUTRSS  PRINCIPES  D^FECTUEUX. 

De  la  morale  du  sentiment.  — De  la  morale  fond^  sur  le  principe^ 
Tint^r^t  du  plus  grand  nombre.  —  De  la  morale  fondee  sur  la  sei^ 
volonte  de  Dieu.  —  De  la  morale  fondee  sur  les  peines  et  les  recoai 
penses  futures. 

i 

1 

Centre  la  morale  de  Tinteret,  toutes  les  amesi 
genereuses  se  refugient  dans  la  morale  du  senti- 
ment. Voici  quelques-uns  des  faits  sur  lesquels  cette  * 
morale  s'appuie  et  qui  sembleut  Tautoriser. 

Quand  nous  avons  fait  une  bonne  action ,  n'^t«il 
pas  certain  que  nous  eprouvons  un  plaisir  d'one 
certaine  nature,  qui  nous  est  comme  leprix  de  cette 
action?  Ce  plaisir  ne  vient  pas  des  sens :  il  n'a  ni 
son  principe  ni  sa  mesure  dans  une  impression 
faite  sur  nos  organes.  U  ne  se  confond  pas  non 
plus  avec  la  jouissance  de  Tinteret  personnel  satis- 
fait:  nous  ne  sommes  pas  emus  de  la  meme  maniere, 
en  pensant  que  nous  avons  reussi ,  et  en  pensant 
que  nous  avons  ete  honn^tes.  Le  plaisir  attache 
au  temoignage  de  la  bonne  conscience  est  pur; 
les  autres  plaisirs  sont  tres-melanges.  II  est  durable, 
quand  les  autres  passent  vite.  Enfln  il  est  toujoursa 
notre  portee.  Au  sein  meme  du  malheur,  I'homme 
porte  en  soi  une  source  permanenle  d'exquises 
jouissances  :  car  il  a  toujours  la  puissance  de  faire 
le  bien;  tandis  que  le  succes,  dependant  de  mille 
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[circonstances  dont  nous  ne  sommes  pas  les  maitres, 

Inepeut  donner  qu'un  plaisir  rare  et  precaire. 

i   Comme  la  vertu  a  ses  jouissances ,  ie  crime  aussi 

a  ses  douleurs..  La  soufTrance  qui  suit  la  faute  est  la 

juste  ran9on  du  plaisir  que  nous  y  avons  trouve  et 

elle  nait  souvent  avec  lui.  EUe  empoisonne  les  joies 

-^  coupables  et  les  succes  qui  ne  sont  pas  legitimes.  Elle 

^ rblesse,  elle  dechire,  elle  mord,  pour  ainsi  dire,  et 

c'est  de  la  que  lui  vient  son  nom.  Celte  souflfrance, 

il  suflit  d'etre  liomme  pour  Tavoir  connue  :  c'est  le 

•   remords. 

-  Voici  d'autres  faits  egalement  incontestables  : 
J'apercois  un  homme  dont  le  visage  porle  les 
marques  de  la  detresse  et  de  la  misere.  II  n'y  a  rien 
'^  la  qui  puisse  m'atteindre  et  me  nuire;  cependant, 
sans  reflexion  ni  calcul,  la  vue  seule  de  cet  homme 
souflrant  me  fait  souffrir.  Ce  sentiment  est  la  pitie , 
la  compassion ,  dont  le  principe  general  est  la  sym- 
pathie. 

La  tristesse  d'un  de  mes  semblables  m 'inspire 
de  la  tristesse,  et  un  visage  epanoui  me  dispose  a  la 
joie  : 

Ut  ridendbus  arrident,  ita  flentibus  adflent 
Human!  vultus. 

La  joie  des  autres  a  de  I'echo  dans  notre  ame ,  et 
leurs  douleurs,  meme  physiques,  se  communi- 
quent  a  nous  presque  physiquement.  C'est  un  mot 
qui  n'est  pas  aussi  exagere  qu'on  a  bien  voulu  le 
dire  que  celui  de  M"*"  de  Sevigne  a  sa  fiUe  malade  : 
J'ai  mal  a  votre  poitrine. 

Notre  ame  eprouve  le  besoin  de  se  mettre  a  I'u- 
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iii§8on  et  comme  en  equilibre  avec  celle  d'autrui-^  ^lif  5 
De  la  ces  mouvements  pour  ainsi  dire  electrique^.  ^i 
qui  parcourent  les  grandes  asseniblees.  On  recoitl^  -^  et 
eontre-coup  des  sentiments  de  ses  voisins  :  Tad-  qcM 
miration  et  i'entliousiasme  sont  contagieuX)  comme  ^^  i 
aussi  la  plaisanterie  et  le  ridicule.  Dela  encore  le^d^, 
sentiment  que  nous  inspire  Tauteur  d'une  action -^^0. 
vertueuse.  Nous  eprouvons  un  plaisir  analogue  a  ^^ei) 
celui  qu'il  eprouve  lui-nieme.  Mais  Hommes-nous  ^k 
temoins  d'une  mauvaise  action?  notre  4me  se  ^ 
refuse  a  partager  les  sentiments  qui  animent  kv^^di 
coupable :  elle  a  pour  lui  un  veritable  eloignement,  ^  i 
ce  qu'on  appelle  de  Tantipathie.  l^. 

M'oublions  pas  un  troisieme  ordre  de  faits  qui^  \i 
tient  au  precedent ,  mais  qui  s'en  distingue. 

Nous  ne  sympathisons  pas  seulement  avec  Vau* 
teur  d'une  aclion  vertueuse,  nous  lui  soubaitonsdu 
bien,  nous  lui  en  ferions  volontiers,  nous  Taimotis 
en  un  certain  degre.  Get  amour  vajusqu'a  renthou- 
siasme  quand  il  a  pour  objet  un  acte  sublime  et  un 
heros.  C'est  la  le  principe  des  hommages  ^  des  lion- 
neurs  que  Fhumanite  rend  aux  grands  hommes.  Et 
ce  sentiment  tie  se  porle  pas  seulement  sur  les  au- 
tres  :  nous  nous  Fappliquons  a  nous-merties,  par  une 
sorte  de  retour  qui  n*est  pas  de  T^goisme.  Oui ,  on 
peut  dire  que  nous  nous  aimons  ^  quand  nous  avons 
bien  fait^  Le  sentiment  que  les  autres  nous  doivent, 
s'ils  sont  justes,  nous  nousFaccordonsa  nous-memes: 
ce  sentiment,  c'est  la  bienveillance. 

Au  conlraire ,  assistons^nous  a  une  mauvaise  ac- 
tion? nous  eprouvons  pour  I'auteur  de  cetle  action 
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de  Tantipathie,  et  de  plus  nouslui  voulops  du  oial  : 
nous  desirous  qu'il  soufire  pour  la  faute  qu'il  a  com- 
mise,  et  en  raison  de  la  graviti^  de  cette  faute.  C'est 
ainsi  que  les  grands  coupables  nous  sont  odieux , 
s'ils  ne  rachetent  leurs  crimes  par  d'energiques  re- 
mords^  ou  par  de  grandes  vertus  melees  a  leurs 
crimes.  Ce  sentirtient  n'est  pas  la  malveillance.  La 
tnalveillance  est  un  sentiment  personnel  et  interesse, 
qui  nous  fait  youloir  du  mal  aux  autres  parce 
qu'ils  nous  sont  un  obstacle.  La  haine  ne  so  de^ 
mande  pas  si  tel  homme  est  vertueux  ou  vicieux, 
mais  s'il  nous  gene,  s'il  nous  surpasse,  s'il  nous 
nuit.  Le  sentiment  dont  nous  parlous  est  une  sorte 
de  haine ,  mais  une  haine  genereuse  qui  ne  vient 
ni  de  Tint^ret,  ni  de  Ten  vie,  mais  de  la  conscience 
revoltee.  11  se  tourne  contre  nous  quand  nous  fai^ 
sons  mal ,  aussi  bien  que  contre  l^s  autres^ 

La  satisfaction  morale  n'est  pas  la  sympathies  pas 
plus  que  la  sympathje  n'est ,  a  parler  rigoureuse- 
ment ,  la  bienveillance.  Mais  ces  trois  phenoiiienes 
ont  ce  caractere  commun  d'etre  tousdes  sentiments, 
lis  donnent  naissance  a  trois  systemes  de  morale 
ditFi^rents  et  analogues. 

Suivant  certains  philosophes ,  une  action  bonne 
est  celle  qui  est  suivie  de  la  satisfaction  morale , 
une  action  mauvaise  est  celle  qui  est  suivie  du  re- 
mords.  Le  caractere  bon  ou  mauvais  d'une  action 
nous  est  d'abord  atteste  par  le  sentiment  qui  Taa- 
compagne.  Puis,  ce  sentiment,  avec  sa  signification 
morale,  nous  Tattribuons  aux  autres  hommes ;  car 
nous  jugeons  qu'ils  sont  faits  comme  nous,  et  qu'en 
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presence  desmemes  actions  Us  eprou vent  les  memes  - 
sentiments. 

D'autres  philosophes  ont  assigne  le  mcme  role 
a  la  sympathie  ou  a  la  bienveillance.  ,  ^^ 

Pour  ceux-ci  le  signe  et  la  mesure  du  bien  est 
dans  les  sentiments  d'affectiou  et  de  bienveillaDce 
que  nous  ressentons  pour  un  agent  moral.  In 
homme  excite-t-il  en  nous  par  telle  ou  telle  action 
une  disposition  plus  ou  moins  vive  a  lui  vouloirdu 
bien ,  un  desir  de  le  voir  et  meme  de  le  rendre 
heureux  ?  nous  pouvons  dire  que  cette  action  est 
bonne.  Si  par  une  suite  d'actions  du  meme  genre, 
il  rend  permanente  en  nous  cette  disposition  et  ce 
desir  y  nous  jugeons  que  c'est  un  homme  verlueux. 
Excite-t-il  un  desir,  une  disposition  contraire?  il  T 
nous  parait  un  malhonnete  homme. 

Pour  ceux-la  le  bien  est  ce  avec  quoi  nous  sym- 

pathisons  naturellement.  Un  homme  se  devoue-t-il 

a  la  mort  par  amour  pour  sa  patrie  ?  cette  action  r; 

heroique  eveille  en  nous,  en  un  certain  degre,  le  y 

meme  sentiment  qniTa  inspiree.  Les  passions  mau- 

vaises  ne  retentissent  pas  ainsi  dans  notre  coeur,  a 

moins  qu  elles  ne  nous  trouvent  deja  bien  corrom- 

pus,  et  qu' elles  n'aient  pour  complice  un  interet 

direct.  Mais  alors  meme  il  y  a  quelque  chose  en 

nous  qui  se  revoke  conlre  ces  passions,  et  dans 

Tame  la  plus  depravee  subsiste  un  sentiment  cache 

de  sympathie  pour  le  bien  et  d'antipathie  pour  le 
mal. 

Ces  systemes  divers  peuvent  se  ramener  a  un  seul, 
qui  s'appelle  h  morale  du  sentiment. 
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On  n'a  pas  de  peine  a  monlrer  la  difference  qui 
pare  cette  moralede  celle  de  Tegoisme.  L'egoisme, 
est  Tamour  exclusif  de  soi-meme,  c'est  la  recherche 
flechie  et  permanente  de  son  plaisir  et  de  son 
cn-etre. 

Qu'y  a-t-il  de  plus  oppose  a  I'interet  que  la 
cnveillance?  Dans  la  bienveillance ,  loin  de  vou- 
ir  du  bien  aux  autres  en  raison  de  notre  interet, 
nils  risquerions  volontiers  quelque  chose ,  nous 
rions  quelque  sacrifice  pour  servir  Thonnele 
Dmme  qui  nous  a  gagne  le  coeur.  Si  dans  ce  sacri- 
2e  memerame  eprouve  du  plaisir,  ce  plaisir  n'est 
ae  raccompagnement  involonlaire  du  sentiment, 
n'en  est  pas  le  but :  nous  Teprouvons,  sans  Ta- 
Dir  cherche.  II  est  bien  per  mis  a  Tame  de  gouter 
J  plaisir,  car  c'est  la  nature  elle-meme  qui  Taltache 
la  bienveillance. 

La  sympathie  comme  la  bienveillance  se  rap- 
orte  a  un  autre  que  nous  :  notre  interet  n'y  a 
oint  de  part.  L'ame  est  faite  de  telle  sorte  qu'elle 
5t  meme  capable  de  souffrir  des  souffrances  d'un 
tmemi.  Qu'un  homme  fasse  une  noble  action,  elle 
beau  contrarier  nos  inter6ts ,  il  s'eleve  en  nous 
ne  certaine  sympathie  pour  cette  action  et  pour 
)n  auteur. 

On  a  tente  d'expliquer  la  compassion  que  nous 
ispire  la  douleur  d'un  de  nos  semblables  par  la 
rainte  que  nous  avons  de  la  ressentir  a  notre  tour, 
[ais  souvent  le  malheur  auquel  nous  compatis* 
3ns  est  si  eloigne  de  nous  et  nous  menace  si  peu 
u'il  serait  absurde  de  la  craindre.  Sans  doute  pour 
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que  la  sympathie  ait  lieu ,  il  faut  avoir  Texp^rience  ^  »^ 
de  la  souiTrance  :  non  ignara  mali.  Car  commeDt  >^^ 
voulez-vous  que  je  sois  sensible  a  des  maux  doDtjf  4^ 
ne  me  fais  aucune  idee?  Mais  ce  n'estla  que  la  cod-  ^^^ 
dition  de  la  sympathie.  11  n'en  faut  pas  du  loul  ^ 
conclure  qu*elle  ne  soit  que  le  ressouvenir  de  nos  '^  ^ 
propres  maux ,  ou  la  crainte  de  maux  a  venir.         "^ 

Nul  retour  sur  nous-m^mes   ne   peut  rendre 
compte  de  la  sympathie.  D'abord  elle  est  involon^     ' 
taire  aussi  bien  que  I'antipathie.  Ensuite  on  ne  peut 
supposer  que  nous  sympathisons  avec  quelqu  un 
pour  attirer  sa  bienveillance ;  car  souvent  celui  qui 
en   est  Tobjet  ne  salt  pas  ce  que  nous  eprou- 
vons.     Quelle    bienveillance   recherchons  -  nous,    , 
qiiand  nous  sympathisons  avec  des  hommes  que    ^ 
nous  n'avons  jamais  vus,  que  nous  ne  verrons  ja- 
mais, avec  des  hommes  qui  ne  sont  plus  ? 

L'egoisme  admot  tous  les  plaisirs  y  il  n*en  re- 
pousse aucun  ;  il  peut ,  s'il  est  i^claire  ,   s'il  esit  de- 
venu  delicat  et  raffine,  recommander,  comme  plus    \ 
durables  ct  moins  melanges  ^  les  plaisirs  du  senli-   ' 
ment.  La  morale  du  sentiment  se  confondrait  done 
avec  celle  de  Tegoisme,  si  elle  prescrivait  d'obeir 
au  sentiment  pour  le  plaisir  qu'on  y  trouve.  II  n'y 
aurait  plus  aucun  desinteressement :  Findividu  se- 
rait  toiijours  le  centre  et  Tunique  fin  de  toutes  ses 
actions.  Mais  il  n*en  va  point  ainsi.  Le  charme  des 
plaisirs  de  la  conscience  vient  prdcis^ment  de  ce 
qu'on  s'est  oublie  soi-meme  dans  Taction  qui  les  a 
fait  naitre.  De  meme  si  la  nature  a  joint  a  la  sym-  * 
pathieetala  bienveillance  une  vraie  jouissance, 
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^'est  a  la  condition  que  ces  sentiments  resteront  ce 
^^  qu'ils  sont ,  purs  et  desinteresses;  11  faut  que  \ous 
*■  ^e  songiez  qu'a  Tobjet  de  voire  sympatliie  ou  de 


>« » 


"votre  bienveillance ,  pour  que  la  bienveillance  et  la 

^^  ^    sympathie  recoivent  leur  recompense  dans  le  plai- 

^    '     sirqu'elles  donnent.  Autrement^  ce  plaisir  n*a  plus 

8a  raison  d'etre  ^  et  on  le  manque  des  qu'on  le 

cherche  pour  lui-m6me.   Nulle  metamorphose  de 

I'interet  ne  pent  faire  eclore  im  plaisir  attache  au 

^      seul  desinteressement. 

La  morale  de  I'egolsme  n*est  qu'un  mensonge 

^^      perpetuel  i  elle  garde  les  noms  consacr^s  par  la 

^*^     morale^  mais  elle  abolit  la  morale  elle-meme ;  elle 

trompe  Fhumanite  en  lui  parlant  son  langage,  cou- 

rrant  sous  ce  langage  emprunte  une  opposition  ra- 

dicale  a  tons  les  instincts »  a  toutes  les  idees   qui 

forment  le  tresor  du  genre  humain.  Au  contraire 

si  le  sentiment  n'est  pas  le  bien  lui-meme,  il  en  est 

le  compagnon  fidele  et  Tutile   auxiliaire.    II    est 

comme  le  signe  de  la  presence  du  bien,  et  il  en 

rend  Taccomplissement  plus  facile.    Nous   avons 

toujours  des  sophismes  a  notre  disposition  pour 

nous  persuader  que  notre  inter^t  veritable  est  de 

satisfaire  la  passion  presente ;  mais  le  sophisme  a 

moins  de  prise  sur  I'esprit  quand  Tesprit  est  en 

quelque   sorte  d^fendu   par   le  coeur.    Rien  n'est 

doiic  plus   salutaire  que  d'exciter  et  d*entretenir 

dans  les  ames  ces  nobles  sentiments  qui  nous  en- 

levent  a  I'esclavage  de  Tinteret  personnel.  L'habi- 

tude  de  partager  les  sentiments  des  hommes  \er« 

tueux  dispose  a  agir  comme  eux.  Cultiver  en  soi  la 
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bienveillaiice  et  la  sympathie ,    c'est  feconder  Is^ 
source  de  la  charite  et  de  Tamour;  c'est  nourrir, 
c'est  developper  le  germe  de  la  generosite  et  du  de— 
vouement. 

On  le  voit :  nous  rendons  un  sincere  hommage 
a  ]a  morale  du  sentiment.  Cette  miorale  est  vraie : 
seulement  elle  ne  se  suffit  point  a  elle-meme;  ellea 
besoin  d'un  principe  qui  Fautorise. 

J'agis  bien,  et  j'eneprouve  de  la  satisfaction  in* 
terieure;  je  fais  mal  et  j'eri  eprouve  du  remords.Ce 
ne  sont  pas  ces  deux  sentiments  qui  qualifientracte 
queje  viens  de  faire,  puisqu'ils  le  suivent.  Nous 
serai t-il  possible  de  ressentir  quelque  satisfaction 
interieure  d'avoir  bien  agi ,  si  nous  ne  jugions  pas , 
que  nous  avons  bien  agi  ?  quelque  remords  d'a\oit 
mal  fait ,  si  nous  ne  jugions  pas  que  nous  avoD^ 
mal  fait?   En    meme  temps  que  nous  faisons  td 
ou  lei  acte ,  il  s'eleve  dans  notre  esprit  un  juge 
ment  naturel  et  instinctif  qui  le  caraclerise,  et  c'es 
a  la  suite  de  ce  jugement  que  notre   sensibilil 
s'emeut.  Le  sentiment  n'est  pas  ce  jugement  pr 
mitif  el  immediat;  loin  de  fonder  Tidee  du  bien, 
la  suppose.  C'est  un  cercle  vicieux  manifeste  qi 
de  faire  deriver  la  connaissance  du  bien  de  ce  qi 
ne  serait  pas  sans  cette  connaissance  ^ 

De  meme  n'est-ce  pas  parce  que  nous  trouvoi 
une  aclion  bonne  que  nous   sympathisons  av( 

1 .  Voyez  plus  haul  1'"  partie ,  lee.  v«,  Du  mysticismey  p.  12 
et  !!•  panic,  lee.  vi%  sur  le  sentiment  du  beau,  p.  4 SI,  el 
Voyez  aussi,  d"  seiie,  t.  IV,  la  refutation  detaillee  des  theori 
d'Hutcheson  et  de  Smith. 
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e\le  ?  N'est  -  ce   pas  parce  que  les  sentiments  de 

rhomme  juste  nous  paraissent  conformes  a  Tidee 

de  la  justice  que  nous  sommes  disposes  a  les  res* 

senliravec  lui?  D'ailleurs  si  la  synipathie  etait  le 

vrai  criterium  du  bien ,  tout  ce  pour  quoi  nous 

eprouvons  dela  sympathie  serait  bien.  Mais  lasym- 

paihie  ne  se  rapporte  pas  seulement  a  quelque  chose 

de  moral :  nous  sympalliisons  avec  la  douleur  et  avec 

la  joie,  qui  n'ont  rien  a  voir  avecla  vertu  et  avec 

le  crime.  Nous  sympathisons  meme  avec  les  souf- 

frances    physiques.    La    sympathie    morale   n'est 

<m'un  cas  de  la  sympathie, generale.  II  faut  meme 

le  reconnaitre  :  la  sympathie   n'est  pas  toujours 

d'accordaveclaraison.  Nous  sympathisons  quelque- 

ibis  avec  certains  sentiments  que  nous  condamnons, 

parce  que  sans  etre  mauvais  en  eux-memes,  ce  qui 

empecherait  toute  sympathie,  ils  mettent  sur  la  pente 

des  plus  grandes  fautes ,  par  exemple  Tamour ,  et 

1  emulation  qui  conduit  si  vite  a  Tambition. 

La  bienveillance  aussi  n'est  pas  toujours  deter- 
minee  par  le  bien  seul.  Et  encore  lorsqu'elle  s'ap- 
plique  a  I'homme  vertueux  ,  elle  suppose  un  juge- 
rnent  par  lequel  nous  prononcons  que  cet  homme 
est  vertueux.  Ce  n'est  pas  parce  que  nous  voulons 
du  bien  a  I'auleur  d'une  action  ,  que  nous  jugeons 
que  cette  action  est  bonne ;  c'est  parce  que  nous 
avons  juge  que  cette  action  est  bonne,  que  nous 
voulons  du  l3ien  a  son  auteur.  II  y  a  plus.  Dans  le 
sentiment  de  la  bienveillance  est  enveloppe  un  ju- 
gement  nouveau  qui  n'est  pas  dans  la  sympathie. 
Ce  jugement  est  celui-ci :  I'auteur  d'une  bonne  ac- 
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lion  nitrite  d'etre  heureux^  comme  Tauteur dune  rs  e 
mauvaise  action  merile  de  souffrir  pour  I'expier-  ^  a  si 
Voila  pourquoi  nous  souhaitons  a  Tun  du  bonhetr  ;  U 
ct  a  Tautre  une  souffrance  r^paratrice.  Labienveil»-  iftudi 
lance  n'est  guere  que  la  forme  sensible  de  ce  juge-  jes.  1 
ment.  ae 

Tous  ces  sentiments  supposent  done  un  jdgement  --,  U 
anterieur  et^up^rieur.  Parlout  et  toujours  le  mime  -,t  c 
cercle  vicieux.  De  ce  que  les  sentiments  que  nous  -ade 
venous  de  rappeler  ont  un  caractdre  moral,  on  en  Aes 
conclut  qu'ils  constituent  Tidee  dubien,  tandisque  tiso^ 
c'est  rid^e  du  bien  qui  leur  communique  le  ca-  ^  V 
raclere  que  nous  y  apercevons.  ^ 

Autre  difficulte  :  les  sentiments  tiennent  k  la  i»  ^^ 
sensibility^  et  lui  emprutitent  quelque  chose  de  t^^ 
sa  nature  relative  et  changeante.  11  s'en  faut  de  r^ 
beaucoUp  que  tous  les  hommes  soient  fhits  pour  1^ 
goiiter  avec  la  m^me  delicatesse  les  plaisirs  du 
coeur.  II  y  a  des  natures  grossieres  et  des  natures 
d'elite.  Si  voire  &me  est  ardente,  si  vos  d^sirs  sonl 
tres-violents,  I'idee  des  plaisirs  de  la  vertu  ne  sera- 
t-^elle  pas  balancee  en  vous  et  bien  plus  aisement 
vaindue  par  la  force  de  la  passion  que  si  la  nature 
vous  avait  donne  un  temperament  tranquille?  L'elat 
de  Tatmosphere,  la  sante,  la  maladie  emoussent  ou 
avivent  notre  sensibilite  morale.  La  solitude,  en  li- 
vrani  Thomme  ai  lui-meme,  laisse  au  remords  loiile 
son  energie  :  la  presence  de  la  mort  la  redouble ; 
mais  lemonde,  le  bruit,  Tentrainement,  Tbabilude, 
sans  pouvoir  Tetouffer,  Tetourdissent  en  quelque 
sorte.  L'esprit  souffle  a  son  beure.  On  n'est  pas  tous 
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jours  en  veine  d'enthousiasme.  Le  courage  lui-* 
toe  a  se»  intermittences.  On  connait  le  mot  ce- 
re :  U  fut  brave  un  tel  jour.  L'humeur  a  ses 
issitudes  qui  influent  sur  nos  sentiments  les  plus 
limes.  Le  plus  pur,  le  plus  ideal  tient  encore  par 
elque  c6te  a  Torganisation.  L' inspiration  du 
^te,  la  passion  de  Tamanti  Tenthousiasme  du 
*rtyr  ont  leurs  langueurs  et  leurs  defaillances  qui 
^pendent  souvent  de  causes  materielles  tres*nii- 
lables.  Est-ce  dans  ces  perpeluelles  fluctuations  du 
Qtiment  qu'il  est  possible  d'asseoirune  legislation 
;ale  pour  tons  ? 

La  sympathie  et  la  bienveillance  n'echappent 
IS  aux  conditions  de  tous  les  phenomenes  de  la 
nsibilite.  Nous  ne  possedons  pas  tous  au  meme 
gre  le  pouvoir  de  ressentir  ce  qii'eprouvent  les 
tres.  Ceux  qui  ont  plus  souffert  comprennent 
eux  la  souffrance,  et  par  consequent  ycompatis- 
it  plus  vivement.  Avec  plus  d'imagination,  onse 
presente  mieux  aussiet  on  ressent  daVantagece  qui 
passe  dans  Vktne  de  nos  semblables.  L'un  eprouve 
is  de  sympatbie  pour  les  plaisirs  et  les  douleurs 
yslques,  I'autre  pour  les  plaisirs  et  les  douleurs 

Tame;  et  cbacutie  de  oes  sympatbies  a  dans 
acun  de  nous  ses  degres  et  ses  variations.  Elles 

different  pas  seulement,  souvent  elles  se  combat- 
it*  La  sympatbie  pour  le  talent  afTaiblit  Tindigna- 
n  que  fait  naitre  la  vertu  oulrag^e.  Oil  passe 
elque  cbose  a  Voltaire,  a  Rousseau,  a  Mira- 
au,  et  on  les  excuse  sur  la  corruption  de  leur 
cle.  La  sympatbie  causee  par  la  douleur  d'un 
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ondamne  rend  moins  \ive  la  juste  anlipalliie  d^^^* 
u'excile  son  crime.  Ainsi  flechit  et  chancelle  a  e^ov 
haque  pas  cette  sympathie  que  Ton  veut  eriger  .'S^^^ 
D  arbilre  supreme  du  bien.  La  bienveillance  ne  j^^Zle 
arie  pas  moins.  On  a  Tame  uaturellement  plus  ou 
[loins  affectueuse,  plus  ou  moins  aimante.  Et 
luis,  comme  la  sympathie,  la  bienveillance  recoit  le 
ontre-coup  des  passions  diverses  qui  s'y  raelent. 
/amitie  ,  par  exemple ,  nous  rend  souvent  malgre 
lous  plus  bienveillants  que  la  justice  ne  le  voudrait. 

N'est-ce  pas  une  regie  de  la  prudence  de  ne  pas  |^ 
rop  ecouter ,  sans  les  dedaigner  toutefois,  les  in- 
pirations  souvent  capricieuses  du  coeur  ?  Gouverne 
»ar  la  raison,  le  sentiment  lui  devient  un  appuiad- 
airable.  Mais  livre  a  lui-meme,  en  peu  de  temps 
i  degenere  en  passion ,  el  la  passion  est  fantasque; 
xcessive,  injuste ;  elle  donne  a  Fame  du  ressort  et 
le  I'energie ,  mais  la  plupart  du  temps  elle  la  trou- 
ble et  la  deregle.  En  general  on  ne  meprise  pas  iin 
lomme  passionne  comme  on  meprise  un  egoisle: 
nais  on  le  plaint  et  on  ne  s'y  fie  point.   Enfin,  la 
lassion  n*est  pas  fort  loin  de  Tegoisme  ,  et  c'est 
k  d'ordinaire  qu'elle  se  termine,  toute  genereuse 
[u'elle  soit  en  commencant.  Sans  la  vue  toujours 
►resenle  du  bien   et  de  Fobligation  inflexible  qui 

est  allachee,  sans  ce  point  fixe  et  immuable, 
ame  ne  sait  ou  se  prendre  sur  ce  terrain  mouvant 
lu'on  appelle  la  sensibilite  :  elle  flotte  du  sentiment 

la  passion ,  de  la  generosite  a  Tegoisme ,  montee 
n  jour  au  Ion  de  Tentliousiasme,  et  le  lendemaiYi 
escendant  a  (outes  les  mjseres  de  la  personnalile. 
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Ainsi  la  morale  du  sentiment,  quoique  superieure 
a  J'egoisme,  puisqirelle  reconnait  et  provoque  le 
ciesinteressement  j  n'en  est  pas  moins  insuffisante  : 
A^  elle  donne  pour  fondement  a  Fidee  du  bien  ce 
qui  est  fonde  sur  celte  idee  meme;  2"  la  regie 
qu'elle  propose  est  trop  mobile  pour  elre  univer- 
sellenaent  obligatoire  *. 

II  est  un  autre  systeme  de  morale  dont  nous  di- 


\ .  Ne  nous  lassons  pas  de  citer  M.  Roy er-Col lard.  11  amar- 
:|uc  ]es  defauts  de  la  morale  du  sentiment  en  une  page  vive  et 
lorte  ,  h.  laquelle  nous  emprunterons  quelques  traits.  OEuvres 
-ie  Reid^  t.  Ill,  p.  410-411  :  «  La  perception  des  qualites  mo- 
rales des  actions  humaines  est  accompagnce  d'une  emotion  de 
L*dme  que  nous  appelons  sentiment,  Le  sentiment  est  un  se- 
:u>urs  de  la  nature  qui  nous  invite  au  bien  par  Tattrait  des  plus 
nobles  jouissances  dont  I'homme  soit  capable,  et  qui  nous  de- 
tourne  du  mal  par  le  mepris,  Paversion,  I'horreur  qu'il  nous 
inspire.  C'est  un  fait  qu*a  la  contemplation  d'une  belle  action 
ou  d'un  noble  caractere,  en  meme  temps  que  nous  percevons 
ces  qualites  de  Taction  et  du  caractere,  perception  qui  est  un 
iugement,  nous  eprouvons  pour  la  personne  un  amour  mele 
de  respect,  et  quelquefois  une  admiration  pi eine  d'attendrisse- 
ment.  Une  mauvaise  action,  un  caractere  lAche  et  perfide,  ex- 
citent  une  perception  et  un  sentiment  conlraires.  L 'approba- 
tion interieure  de  la  conscience  et  le  remords  sont  les  sentiments 
attaches  a  la  perception  des  qualites  morales  de  nos  propres 
actions....  Je  n'affaiblis  point  la  part  du  sentiment ;  cependant 
il  n'est  pas  vrai  que  la  morale  soit  toute  dans  le  sentiment^  si 
on  le  soutient ,  on  aneantit  les  distinctions  morales. . . .  Que  la 
morale  soit  toute  dans  le  sentiment,  rien  n'est  bien ,  ricn  n'est 
mal  en  soi;  le  bien  et  le  mal  sont  relatifs;  les  qualites  des  ac- 
tions humaines....  sont  precisement  telles  que  chacim  les  sent. 
Changez  le  sentiment,  vous  cbangez  tout;  la  meme  action  est 
\  la  fois  bonne,  indifferente  et  mauvaise,  selon  Faffection  du 
spectateur.  Faites  taire  le  sentiment^  les  aclioivs  n^  %qtv\.  ^^ 
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rons  aussi,  comme  du  precedent ,  quil  nest  pas 
lauxy  mais  incomplet  et  insuflisant. 

Des  partisans  de  la  morale  de  Tutilite  et  dubbD-  jB 
heur  ont  tente  de  sauver  leur  principe  en  le  gen^-  i^ 
ralisant .  Selon  eux ,  le  bien  ne  pent  etre  que  le  I 
bonheur;  mais  Tegoisme  a  tort  d' entendre  par  la  U 
le  bonheur  de  I'lndividu ;  c  est  le  bonheur  general  m 
qu'il  faut  entendre.  L 

Constatons  d'abord  que  le  nouveau  principe  est  ja 
entierement  oppos^  a  celui  de  Finteret  persoDDel,  \m 
car  J  suivant  les  circonstances,  il  peut  commander^  |^ 
non  seulement  un  sacrifice  p^ssager,  mais  un  sa- 
crifice irreparable,  celui  de  la  vie.  Or,  les  plus  sa- 
vants calculs  de  Tinteret  personnel  ne  peuvent  aller 
jusque-*la. 

Et  pourtant  ce  principe  est  loid  de  renfermerla 
vraie  morale  et  toute  la  morale. 

Le  principe  de  I'interfit  general  porte  au  desin- 
teressement ,  et  c'est  beaucoup  assuriement;  tnais 
le  desinteressement  est  la  condilion  de  la  vertu 
non  la  vertu  elle-meme.  On  peut  commettre  uneic 
injustice  avec  le  plus  en  tier  desinteressement.  IC 
De  ce  qu'un  acte  ne  profite  pas  a  celui  qui  lejl 
fait,  il  ne  s'ensuit  pas  qu'il  ne  puisse  etre  en  soi 
tres-injuste.  En  recherchant  avant  tout  Finteret 
general ,  on  echappe ,  il  est  vrai  j  a  c^  vice  de  J 
Ykme  qui  s'appelle  regoisme ,  to^s  on  peut  tombq^ 

des  phenoni^nes  physiques;  Tobligatioii  se  resont  dans  les 
|>cnchants,  la  vertu  dans  le  plakir,  I'hofiiiilte  dans  Tutile.  C'cftt 
la  morale  d*£picure  :  DU  meliora  pits  !  ^ 


U 
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^ans  mille  iniquites^  Ou  bien  il  faui  prouver  que 
I'interet  general  est  toujours  conforme  a  la  justice. 
Mais  ces  deux  id^es  ne  sont  pas  adequates.  Si  tres- 
«ouvetit  elles  vont  ensemble^  quelquefois  aussi 
«lle8  sont  separees.  Th^mistocle  propose  aux  Athe- 
tiiens  de  bnlkler  ia  tlotte  des  allies  qui  se  trouvait  dans 
le  port  d' Athenes ,  et  de  s'assurer  ainsi  la  supre- 
matie.  Le  projet  est  utile,  dit  Aristide,  mais  il  est 
itijuste  i  et  sur  cette  simple  parole ,  les  Atheniens 
retiodcent  a  un  ayatitage  qu'il  faut  acheter  par  une 
injustice*  Remarquez  que  Themistocle  n'avait  Ik 
aucun  interet  particulier ;  il  ne  pensait  qu'a  Tint^*- 
ir^t  de  sa  patrie.  Mais^  ^ul-il  hasarde  ou  donne  sa 
vie  pour  arracher  aux  Athi^niens  un  tel  acte^  il 
H'tsiurait  fait  que  consacrer,  ce  qui  s'est  vu  trop 
tiduveiit )  un  d^youement  ddmirable  a  une  cause 
immorale  en  elle-meme. 

A  cela  on  r^pond  que  si  dans  Texemple  dte  la 
justice  et  l*interet  s'excluent ,  c'est  que  Tinteret  n'e- 
tait  pas  assez  general;  et  on  arrive  a  la  maxime 
celebre  qu'il  faut  saerifler  soi-m^me  a  sa  famille ,  la 
famille  a  la  cite/  la  cit^  a  la  patrie,  la  patrie  a 
riiiimanite,  qu'enfin  le  bien  est  le  plus  grand  in- 
t^r^t  du  plus  grand  noittbfe*,  ^ 

QutiUid  vbus  iriez  jusque-la^  vous_n'aUriez  pas 
encore  atteliit  I'id^e  merne  de  la  justice.  Si  rappro- 
tAv6s  que  puissent  (fetre  Tutile  etk^uste,  il  reste  tou- 

1.  On  reeoiinait  k  <i&tte  foriiiulti  h  syst^tne  de  M.  Bentham 
qcd )  quelqu^  temps  ^  a  eu  de  nombreux  partisa&s  en  Angle- 
terre  et  m^mis  en  France. 
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jours  enlre  eux  Tintervalle  de  deux  principes  diffe- 
rents.  L'inleret  de  rhumanite  et  la  justice  peuvent 
s'accorder  en  fait,  comme  I'interet  de  Tindividu 
peut  se  rencontrer  aussi  avec  la  justice ,  car  il  n'y  a 
certes  la  nuUe  incompatibilite ;  mais  les  deux  choses 
lie  sont  pas  non  plus  identiques;  en  sorte  qu  on  ne 
peut  dire  avec  exactitude  que  Tinteret  de  rhuma- 
nite est  le  fondement  de  la  justice.  11  suflit  d'un 
seulcas,  meme  d'une  seule  hypothese  oil  Tinteret 
de  rhumanite  ne  s'accorderait  pas  avec  le  bien,  _ 
pour  en  conclure  que  Tun  n'est  pas  essentielle- 
ment  Tautre. 

Allons  plus  loin  :  si  c'est  Tinteret  de  rhuiBanite 
qui  constilue  et  mesure  la  justice,  il  n'y  a  d'injusle 
que  ce  que  cet  int^ret  declare  tel.  Or,  vous  ne  pou- 
vez  ailirmer  absolument  qu'en  aucuue  circonstance 
Finteret  de  Thumanite  ne  commaudera  pas  telle 
ou  telle  action  :  et  s'il  la  commande  ,  en  vertu  de 


I 
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votre  principe ,  il  faudra  la  faire ,  quelle  qu'elle 
soit,  et  la  faire  en  tant  que  juste. 

Vous  m'ordonnez  de  sacrifier  I'interet  particulier 
a  I'interet  general.  Maisau  nom  de  quoi  me  Tor- 
donriez-vous?  Est-ce  au  nom  seul  de  Tinteret?  Si 
I'interet,  comme  tel,  doit  me  toucher,  evidemment 
mon  interet  doit  me  toucher  aussi  et  je  ne  vois 
pas  pourquoi  je  le  sacrifierais  a  celui  des  autres. 

Le  but  supreme  de  la  vie  humaine^  c'est  le  bon- 
heur,  dites-vous.  J'en  conclus  fort  raisonnablement 
que  le  but  supreme  de  ma  vie  est  mon  bonheur. 

Pour  me  demander  le  sacrifice  de  mon  bonheur, 
il  faut  en  appeler  a  un  autre  principe  que  le  bonheun 
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Considerez  a  quelle  perplexite  me  condamne 
oe  fameux  principe  du  plus  grand  interet  du  plus 
grand  nombre.  Deja  j'ai  bieu  de  la  peine  a  dis- 
cerner  mon  vrai  interet  dans  I'obscurite  de  Tave- 
xiir ;  en  substituant  a  la  voix  infaillible  de  la  justice 
les  calculs  incertains  de  Tinteret  personnel ,  vous 
ne  m'avez  pas  rendu  Taction  facile  * ;  mais  elle  de- 
\ient  impossible,  s'il  me  faut  rechercher,  avant 
d'agir,  quel  est  I'int^ret  non  pas  seulement  de  moi , 
mais  de  ma  famille^  non  pas  seulement  de  ma 
famille,  mais  de  ma  patrie,  non  pas  seulement  de 
ma  patrie,  mais  de  Thumanite.  Quoi!  je  dois 
embrasser  le  monde  entier  dans  ma  prevoyance ! 
Quoi!  la  verlu  est  a  ce  prixl  Vous  m'imposez  uoe 
science  que  Dieu  seul  possede.  Suis-je  dans  ses 
conseils  pour  ajuster  mes  actions  sur  ses  decrets  ? 
La  pbilosophie  de  Thistoire  et  la  plus  savante  di- 
plomatie  ne  suffisent  point  alors  a  se  bien  con- 
duire.  Songez  done  qu'il  n'y  a  point  de  science 
mathematique  de  la  vie  humaine.  Le  hasard  et  la 
liberte  dejouent  les  calculs  les  plus  profonds ,  ren- 
versent  les  fortunes  les  mieux  etablies,  relevent  les 
miseres  les  plus  desesperees,  melent  le  bonheur  et 
le  malheur,  confondent  toutes  les  prevoyances. 

Et  c'est  sur  un  fondement  aussi  mobile  que  vous 
voulez  etablir  la  morale?  Que  vous  laissez  de  place 
au  sophisme  avec  cette  loi  complaisante  et  enigma- 
tique  de  I'interet  general* !  11  ne  sera  pas  bien  diffi- 

1.  Voyez  plus  haut,  leconxii,  p.  304. 

2.  P*  serie,  t.  IV,  p.  174  ;  «  Si  le  bien  est  cela  seul  qui  doit 
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cile  de  trouver  toujours  quelque  raison  i^loignee 
d'lDt^ret  general,  qui  nous  dispensera  d'etre  fideles 


it 
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etre  le  plus  utile  aii  plus  grand  nombre,  ou  trouver  le  bien  et 
qui  le  peut  connaitre  ?  Pour  savoir  si  telle  action,  que  je  me 
propose  de  faire,  est  bonne  ou  mauvaise,  11  faut  que  je  m'as- 
sure  si,  nialgre  son  utilite  visible  et  directe  dans  le  temps  pre- 
sent, elle  ne  deviendra  pas  nuisible  dans  un  avenir  que  je  ne  ^ 
connais  pas  encore.  Je  dois  rechercher  si,  utile  aux.  miens  eta  i^ 
ceux  qui  m'entourent,  elle  n'aura  pas  descontre- coups  facheux  i— ^ 
pour  le  genre  humain,  auquel  je  dois  songer  avant  lout.  11  i 
importequeje  sache  si  Targent  que  je  suis  tente  de  donnera  ' 
cet  infortune  qui  en  a  besoin,  ne  serait  pas  plus  utile  ^  autre- 
ilient  employe.  En  effet,  la  reglet  est  ici  le  plus  grand  bien  du  |» 
plus  grand  nombre.  Pour  la  suivre,  quels  calculs  me  sent  im- 
poses! Dans  les  tenebres  dePavenir,  dans  Pincertitudedes  con- 
sequences un  peu  eloignees  de  toute  action,  le  plus  sur  est  de  <^ 
ne  rien  faire  qui  ne  se  rapporte  k  moi,  et  le  dernier  resultat  i^ 
d'une  prudence  si  raflinee  est  Tindifference  et  Pegoisme.  Je   ^ 
suppose  que  vous  ayez  re9U  en  depot  d'un  opulent  voisin, 
vieux  et  nialade,  une  sojhme  dont  il  n'a  aucun  besoin,  et  sans 
laquelle  votre  nombreuse  et  jeune  famille  court  le  risque  de 
mourir  de  faim.  II  vous  redemande  cette  somme ;  que  devez- 
vous  faire  ?  Le  plus  grand  nombre  est  de  votre  cote  et  )e  plus 
grand  bien  aussi ;  car  cette  somme  est  insigni&ante  pour  votre 
riche  voisin,  tandis  qu'elle  sauvera  votre  famille  de  la  misere  .g 
et  peut-etre  de  la  mort.  Pere  de  famille,  je  voudrais  bien 
savoir  au  nom  de  quel  principe  vous  hesiteriez  k  retenir  la 
somme  qui  vous  est  necessaire.  Raisonneur  intrepide ,  place 
dans  Palternative  de  tuer  cet  homme  vieux  et  malade  ou  de 
laisser  mourir  de  faim  votre  femme  et  tous  vos  enfants  ,  vous 
le  devez  tuer  en  toute  si!irete  de  conscience.  Vous  avez  le  droit, 
vous  avez  mdme  le  devoir  de  sacrifier  le  moindre  avantage 
d'un  seul  au  plus  grand  bien   du  plus  grand  nombre;  et 
puisque  ce  principe  est  Pexpression  de  la  vraie  justice,  vous 
n'etes  que  son   ministre  en   faisant  ce   que  vous  faites.  Un 
ennemi  vainqueur  ou  un  peuple  furieux  raenacent  de   de- 
truire  une  ville  entidre ,  si  on  ne  leur  livre  la  tete  de  tel 
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dans  le  moment  present  a  nos  amis,  des  qu'ils  seront 
clans  I'infortune.  Get  hoinme  dans  la  misere  s'adresse 
a  ma  generosite.  Mais  ne  pourrai-je  pas  faire  de  raon 
sirgent  un  emploi  plus  utile  a  Thumanite  ?  Demain  la 
patrie  n'en  aura-t-elle  pas  besoin  ?  Gardons-le-lui 
vertueusement.  D'ailleurs  la  meme  ou  Tinteret  de 
tons  semble  evident,  il  reste  encore  quelque  chance 
fd'erreur ;  il  vaut  done  mieux  s'abstenir.  La  sagesse 
sera  toujours  de  s'abstenir.  Oui ,  des  qu'il  faudra, 
pour  bien  faire ,  elre  sAr  de  servir  le  plus  grand 
interet  du  plus  grand  nombre ,  il  n'y  aura  que  des 
temeraires  et  des  insenses  qui  oseront  agir.  Le  prin« 
oipe  de  Tinter^t  gi^neral  enfantera  ,  j'en  conviens  , 
de  grands  devouements ,  mais  il  enfantera  aussi  de 
grands  crimes.  IN'est-ce  pas  au  nom  de  ce  principe 
que  les  fanatiques  de  toute  sorte^  fanatiques  de  re- 
ligion ,  fanatiques  de  liberie ,  fanatiques  de  philo- 
sophic, se  faisant  forts  de  connaitre   les  interets 
eternels  de  Thumanite ,  se  sont  portes  a  des  actes 
abominables  ^  meles  souvent  a  un  desinteressement 
sublime  ? 

Une  alitre  erreur  essentielle  de  ce  systeme  est 


homme,  qui  pourtanl  est  innocent.  Au  nom  du  plus  grand 
bien  du  plus  grand  nombre,  on  immolera  cet  bomme  sans 
scrupule.  On  poUrra  meme  soUtenir  qu'innocent  la  veille,  il  a 
cesse  de  Petre  aujourd'bui ,  puisqu^l  est  un  obstacle  au  bien 
public.  La  justice  ay  ant  ete  une  fois  dedaree  I'interet  du  plus 
grand  nombre,  I'unique  question  est  de  savoir  on  est  cet  in- 
teret. Or,  ici,  le  doute  est  impossible ;  done  il  est  parfaitement 
juste  d'dffrir  TihiiOcence  en  holocailste  au  salut  public.  II  faut 
accepter  ctJtte  cons^quetiee  ou  rejeter  le  priticipe.  » 
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de  confondre  le  bien  lui-meme  avec  une  seule  de^  ^?^ 
ses  applications.  Si  le  bien  est  le  plus  grand  interet  "" 
du  plus  grand  nombre,  la  consequence  est  claire:     '^, 
il  n'y  a  qu'une  morale  publique  et  sociale  et  point    ^ 
de  morale  privee;  il  n'y  a  qu  une  seule  classe  de 
devoirs,  les  devoirs  envers  les  autres  et  point  de 
devoirs  envers  nous-memes.  Mais  c'est  retrancher 
precisement  ceux  de  nos  devoirs  qui  garantissent !;    - 
le  plus  surement  Texercice  de  tous  les  aulres*.  Les  r^ 
relations  les  plus  constantes  que  je  soutiens  sent  ^ 
avec  cet  etre  qui  est  moi-meme.  Je  suis  ma  societe  t^ 
la  plus  habituelle.  Je  porte  en  moi,  comme  Fa  tres-  figi 
bien  dit  Platon',  une  cite  complete,  tout  un  raonde  -^w^ 
d'idees,  de  sentiments,  de  desirs,  de  passions,  de 
mouvements,  qui  reclament  une  legislation.  Cette 
legislation  necessaire  est  supprimee. 

Disons  encore  un  mot  d'un  systeme  qui  sous 
de  sublimes  apparences ,  cache  un  principe  vi- 
cieux. 

II  y  a  des  personnes  qui  croient  relever  Dieu  en 
mettant  dans  sa  volonte  seule  le  fondement  de  la 
loi  morale ,  et  tout  le  ressort  moral  de  Thumanite 
dans  les  peines  et  les  recompenses  qu'il  lui  a  plu 
d'attacher  au  respect  et  a  la  violation  de  sa  vo- 
lonte. 

Entendons-nous  bien  dans  une  matiere   aussi 
delicate. 

II  est  certain ,  et  bientot  nous  Tetablirons  nous- 

1.  Voyez  plus  bas  la  le^on  xv%  Morale  privee  et  publique. 

2.  Platon,  E^pidflique,  t.  IX  et  X  de  notre  traductioD. 
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*^mes  pour  le  bien*,  comme  nous  Tavons  fait  pour 
^  ^rai  et  pour  le  beau ',  ii  est  certain  que  d'expli- 
^tions  en  explications  on  en  \ient  a  se  convaincre 
tie  Dieu  est  en  definitive  le  principe  supreme  de  la 
Morale,  en  sorte  qu'on  peut  tres-bien  dire  que  le 
ien  est  I'expression  de  sa  volonte,  puisque  sa  vo- 
►nte  est  elle-meme  I'expression  de  la  justice  eter- 
3lle  et  absokie  qui  reside  en  lui.  Dieu  veut  sans 
)ute  que  nous  agissions  suivant  la  loi  de  la  justice 
Til  a  mise  dans  notre  entenderaent  et  dans  notre 
eur;  mais  il  n^en  faut  pas  du  tout  conclure  qu'il 
t  institue  arbitrairement  cette  loi.  Loin  de  la,  la 
slice  n'est  dans  la  volonte  de  Dieu  que  parce 
I'elle  a  sa  racine  dans  son  intelligence  et  dans  sa 
gesse,  c'est-a-dire  dans  sa  nature  et  dans  son 
sence  la  plus  in  time. 

En  faisant  done  toutes  nos  reserves  sur  ce  qu'il  y 
de  vrai  dans  le  systeme  qui  donne  a  la  morale 
Dur  principe  la  volonte  de  Dieu  ,  nous  devons 
ire  voir  ce  qu'il  y  a  dans  ce  systeme  tel  qu'on 
I  presente,  de  faux,  d'arbitraire,  d'incompatible 
yec  la  morale  elle-meme'. 

D'abord  il  n'appartient  point  a  la  volonte,  quelle 
u'elle  soit,  d'instituer  le  bien^  pas  plus  que  le  vrai 

1.  Plus  has,  le^.  xvi*. 

2.  Plus  haul,  le^.  iv«  et  le?.  vii*. 

3.  Cette  polemique  n'est  pas  nouvelle.  L'ecolede  saint  Tho- 
las  I'a  de  bonne  heure  instituee  centre  la  theorie  de  Scot  et 
'Okkam,  toute  semblable  a  celle  que  nous  combattons.  Voyez 
Dtre  Esquisse  d*une  histoire  generate  de  la  philosophies  W  se- 
e,  t.  II,  le?.  IX*,  sur  la  scholastique. 
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le  beau.  Je  n'ai  nulle  idee  de  la  volonte  de  Dieu  ^  , 
ion  par  la  mienne,  bien  entendu  avec  les  difK*'  ''^ 
rices  qui  separent  ce  qui  est  fiiii  de  ce  qui  est  !*^^^^ 
fini.  Or,  je  ne  puis  par  ma  volonte  fonder  la  i  ^  ^^ 
oindre  verile.  Est-ce  parce  que  ma  volonte  est  "«  fau 
►rnee!  Non;  fut-elle  arm^e  d'une  puissance  infi-  ^^^^ 
B,  elle  serait  k  eel  egard  dans  la  meme  impuis-  .^i^-  C 
nee.  Telle  est  la  nature  de  ma  volonte  qu'en  fai-  r  -^  est 
nt  une  chose  elle  a  la  conscience  de  pouvoir  ^  -se  d 
ire  le  contraire;  et  ce  n'est  pas  la  un  carao- 
re  accidentel  de  la  volonte,  c'est  son  caractere 
iidamental;  si  done  on   suppose  que  la  verite^ 

1  cette  parlie  de  la  verity  qu'on  appelle  la  jus- 
;e ,  a  et^  etablie  telle  qu'elle  est  par  un  acte  de 
ilonte,  humaine  ou  divine,  il  faut  reconnattre 
I'un  autre  acte  eut  pu  Tetablir  autrement,  et  faire 
le  ce  qui  est  juste  aujourd'hui  f6t  injuste,  et 
le  ce  qui  est  injuste  fut  juste.  Mais  une  telle 
obilite  est  contraire  a  la  nature  de  la  justice 
de  la  verity.  En  effet,  les  verites  morales  sonl 
issi  absolues  que  les  verites  metaphysiques.  Dieu 
eut  pu  faire  qu'il  y  eut  des  effets  sans  cause,  iamr  h 
IS  plidnomenes  sans  substance ;  il  ne  peut  faire  jiia  b 
[Vantage  qu'il  soit  mal  de  respecter  sa  parole,  d'ai-  urai'^ 
er  la  verite,  de  moderer  ses  passions.  Les  prin- 
3es  de  la  morale  sont  des  axiomes  immuables 
mme  ceux  de  la  geoiiletrie.  C'est  surtout  des  lois 
orales  qu'il  faut  dire  ce  que  dit  Montesquieu  des 
is  en  general :  ce  sont  des  rapports  necessaires  qui 
rivent  de  la  nature  des  choses. 
Supposons  que  le  bien  el  le  juste  derivent  de  la 
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^olonte  divine ,  c'est  aussi  sur  la  volont^  divine  que 
:ft«posera  Fobligation.  Mais  une  volonte  quelconque 
yeut-elle  fonder  une  obligation?  La  volonte  divine 
«st  la  volonte  d'un  etre  tout-puissant,  etjesuis  un 
«tre  faible.  Ce  rapport  d'un  etre  faible  a  un  etre 
tout-puissant  ne  renferme  en  soi  aucune  idee  mo- 
rale. On  peut  ^tre  force  d'obeir  au  plus  fort,  on 
n'y  est  pas  oblige.  Les  ordres  souverains  de  la  vo- 
lonte de  Dieu,  si  sa  volonte  etait  un  seul  moment 
separee  de  ses  autres  attributs,  ne  contiendraient 
pas  le  moindre  rayon  de  justice;  et  par  consequent 
il  n'en  descendrait  pas  dans  mon  &me  la  moindre 
ombre  d' obligation. 

On  s'ecriera  :  Ce  n'est  pas  la  volonte  arbitraire 
de  Dieu  qui  fonde  Tidee  du  bien  et  du  mal,  du  juste 
et  de  rinjuste;  c'est  sa  volonte  juste.  Fort  bien. 
Tout  change  alors.  Ce  n'est  plus  la  volont^  de  Dieu 
qui  nous  oblige,  c'est  la  justice  pass^e  dans  sa  vo- 
lonte. La  distinction  du  juste  et  de  Tinjuste  n'est 
done  pas  Foeuvre  de  sa  volonte. 

De  deux  choses  Tune.  Ou  vous  fondez  la  morale 
sur  la  volonte  seule  de  Dieu ,  et  alors  la  distinction 
du  bien  et  du  mal,  du  juste  et  de  I'injuste  est  arbi- 
traire, et  I'obligation  morale  n'existe  point.  Ou 
bien  vous  autorisez  la  volonte  de  Dieu  par  la  jus- 
tice, qui,  dans  votre  hypothese,  devait  recevoir  de 
la  volonte  de  J)ieu  son  autorit^;  et  c'est  une  peti- 
tion de  principe. 

Autre  petition  de  principe  plus  evidente  encore. 
D'abord  vous  etes  forces ,  pour  tirer  legitiiiiement 
la  justice  de  la  volonte  de  Dieu ,  de  supposer  cette 
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volonte  juste,  ou  je  defie  que  celte  voloule  toule^eS' 
seule  fbnde  jamais  la  justice.  De  plus,  eviderament^^ 
vous  ne  pouvez  comprendre  ce  que  c'est  qu'une  vo-  ^ 
lonle  juste  en  Dieu,  si  vous  ne  possedez  deja  I'idee  ^ 
de  la  justice.  Cette  idee  ne  derive  done  pas  en  vous  ^^ 
de  celle  de  la  volonte  de  Dieu. 

D'une  part ,  vous  pouvez  avoir  et  vous  avez  Videc  f  ^ 
de  la  justice,  sans  connaitre  la  volonte  de  Dieu;  de  j^ 
Tautre,  vous  ne  pouvez  concevoir  la  justice  de  la  p 
volonte  divine ,  sans  avoir  concu  d'ailleurs  la  justice.   ^  • 

Est-ce  assez  de  motifs ,  je  vous  prie ,  pour  cou-  '^ 
dure  que  la  volonte  de  Dieu  n'est  pas  pour  nousle  -^ 
principede  Tidee  du  bien?  I 

On  presente  autrement  la  morale  fondee  siir  la  *" » 
volonte  divine.  Le  juste  et  Tinjuste,  c'est,  dit-on,  < 
ce  a  quoi  Dieu  a  attache  des  recompenses  et  des 
peines  dans  une  autre  vie.  La  volonte  divine  ne  se 
manifcste  plus  seulement  ici  par  un  ordre ;  elle  se 
manifeste  par  la  promesse  et  la  menace.  C'est  tou-  j*J 
jours  le  meme  principe;  et  il  ne  se  soutient  pas  plus  It 
sous  cette  forme  que  sous  la  premiere. 

A  quelle  faculte  humaine  s'adressent  la  promesse 
et  la  menace  des  chatiments  et  des  recompenses  de 
Tautre  vie  ?  A  la  meme  qui  dans  cette  vie  craint  la 
douleur  et  recherche  le  plaisir ,  fuit  le  malheur  el 
desire  le  bonheur,  c'est- a- dire ,  a  la  sensibilile 
anim^e  par  I'imaginalion ,  c'est-a-dire  encore  a  ce 
qn'il  y  a  de  plus  changeant  dans  chacun  de  nous 
et  de  plus  difierent  dans  I'espece  humaine.  Les 
joies  et  les  souffrances  de  I'autre  vie  excitent  en 
nous  les  deux  passions  les  plus  vives,  mais  les  plus 
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Mobiles,  Tesperance  et  la  crainte.  Tout  influe  sur 
'ioscraintes  et  sur  nos  esperauces ,  Tage,  la  sante, 
^^nuage  qui  passe,  ce  rayon  de  soleil,  une  tasse 
de  cafe,  et  mille  causes  de  ce  genre.  J'ai  connu 
^es  hommes ,  meme  des  phiiosophes ,  qui  certains 
jours  esperaient  plus,  et  d'autres  moins.  Et  voila  k 
l)ase  qu'oD  donnerait  a  la  morale!  Ensuite  on  ne  fait 
^utre  chose  que  proposer  a  la  conduite  humaine 
vn  motif  interesse.  Le  calcul  auquel  j'obeis  est 'plus 
sur,  si  vous  voulez;  le  bonheur  qu'on  me  fait  es- 
perer  est  plus  grand;  mais  je  ne  vois  la  ni  justice 
qui  m'oblige ,  ni  vertu  ni  \ice  en  moiqui  sais  ou  qui 
ne  sais  pas  faire  ce  calcul ,  faute  d'une  tete  aussi 
forte  que  celle  de  Pascal^  qui  cede  ou  qui  resiste 
a  ces  craintes  et  a  ces  esperances  selon  la  disposi- 
tion de  ma  sensibilite  et  de  mon  imagination  surla- 
quelle  je  ne  peux  rien.   Enfin,  les  peines  et  les 
plaisirs  de  la  vie  future  sont  institues  a  titre  de  cha- 
timents  et  de  recompenses.  Or  on  ne  punit  et  on 
ne  recompense  que  des  actions  bonnes  ou  mau- 
vaises  en  elles-memes.  S'il  n'y  a  point  deja  du  bien 
en  soi,  une  loi  qu'on  est  oblige  de  suivre,  il  n'y  a 
ni  merite  ni  demerite ;  la  recompense  alors  n'est  pas 
la  recompense,  ni  la  peine,  la  peine,  puisqu'elles 
ne  sont  telles   qu'a  la  condition  d'etre  le  com- 
plement et  la  sanction  de  Tidee  du  bien,  Ou  cette 
idee  ne  preexiste  pas,  il  ne  reste,  au  lieu  de  la  re- 

i .  Yoyez  le  fameux  calcul  applique  a  rimmortalite  de  Pdme, 
Des  Pensees  de  Pascal,  t.  I"  de  la  IV  serie,  p.  229-235,  et 
p.  289-296, 
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compense  et  de  la  peine,  que  I'altrait  du  plaisir  et  \ 
la  peur  de  la  souflrance  ajoutes  a  une  prescription  i 
arbitraire  ,    d^pourvue  en   soi  de  morality.  Nous 
voila  revenus  aux  supplices  de   la  terre  invenles  I 
pour  ^pouvanter  les  imaginations  populaires,  etap-  ' 
puy^s  seulement  sur  les  decrets  du  legislateur ,  abs- 
traction faite  du  bien  et  du  mal,  du  juste  et  de   ' 
rinjuste,  du  merite  et  du  demerite.  C'est  la  pire  b 
justice  humaine^  qui   se  tixjuve  ainsi   Iransportee 
dans  le  ciel.  Nous  le  verrons*  :  Titninortalite  dc 
Vkme  a  des  fondements  un  peu  plus  solides. 

Nous  avons  dearth  toutes  les  solutions  fausses  ou 
incompletes  qui  ont  dte  donn^e<;  de  la  question  mo-  t 
rale.  11  nous  reste  a  Taborder  nous-mdmes.  EsperoDs  ' 
que  la  resolution  blen  arr^t^e  de  n'accepter  que  des 
faits  certains  j  de  n*en  ndgliger  aucun  ,  de  mainte-    - 
liir  a  tous  leur  caractere  et  leur  rang ,  nous  preser- 
vera  a  notre  tour  de  rhypotbese"  et  de  I'esprit  de 
syst^me ,  et  nous  conduira  a  une  pbilosophie  mo-   . 
rale  aussi  sure  et  aussi  comprehensive  que  le  sens 
commun  et  la  conscience  de  Thumanite. 

i.  Plusbas,  le9.  xTi*>. 
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VRAIS  PRINCIPES   DE  LA  MORALE. 

^cription  des  faits  divers  qtii  composent  le  ph^noihdtie  motal.  ^ 
Analyse  de  chacun  de  ces  faits  :  i°  Du  jugement  et  de  Pidee  du 
bien.  Que  ce  jugemeut  est  absolu.  Rapport  du  vrai  et  du  bien,  — 
2*  De  robligation.  Refutation  de  la  doctrine  de  Kant,  qui  tire 
l*id^  du  bien  de  Pobligation  au  lieu  de  fonder  Tobligatibn  snr 
Tid^  du  bien.  —  3^  De  la  liberte,  et  des  notions  morales  attachees 
a  celle  de  la  liberie.  —  4°  Du  principe  du  merite  et  du  demerite. 
Des  peines  et  des  recompenses.  —  B"  Des  sentiments  moraux,  — 
Harmonie  de  tons  ces  faits  dans  la  nature  et  dans  la  science. 

La  critique  phiiosophique  ne  se  borne  point  a 
scerner  les  erreurs  des  systemes;  elle  consiste 
irtout  a  reconnaitre  et  a  degager  les  verites  me- 
es  a  ces  erreurs.  Les  verites  eparses  dans  les  dif* 
rents  systemes  composent  la  verite  totale  que 
lacun  d'eux  exprime  presque  toujours  par  un 
ul  cote.  Ainsi,  les  systemes  que  nous  venons  de 
ircourir  et  de  refuter  nous  livrent  en  quelque 
nte,  divises  et  opposes  les  uns  aux  autres,  tons 
s  elements  essentiels  de  la  moralite  humaine.  U 
^  s'agit  plus  que  de  les  rassembler  pour  restituer 

phenomene  moral  tout  entier.  L'bistoire  de  la 
tiilosophie  ainsi  comprise  prepare  ou  confirme 
malyse  psycbologique,  comme  elle  en  re9oit  sa 
uniere.  Interrogeons-uous  done  en  presence  des 
ctions  humaines ,  et  recueillons  fidelement ,  sans 
Js  alterer  par  aucun  systeme  precon^w  >  \e%  \^&^^ 
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ct  les  sentiments  de  toiite  espece  que  le  speclacliEr 
de  ces  actions  fait  naitre  en  nous. 

11  est  des  actions  qui  nous  sont  agreables  ou  de- 
plaisantes ,  qui  nous  procurent  des  avantages  oit 
qui  nous  nuisent,  en  un  mot  qui  s'adressent  d'une 
maniere  ou  d'une  autre,  directement  ou  indirecte- 
ment ,   a  notre  interet.  Nous  nous  rejouissons  des^ 
actions  qui  nous  sont  utiles  et  nous  fuyons  cellei#^ 
qui  peuvent  nous   nuire.  Nous  recherchons  con- 
stamment  et  le  plus  possible  ce  qui  nous  serablep 

notre  interet. 

j 

Voila  un  fait  incontestable.  En  voici  un  aiilrcj : 
qui  ne  Test  pas  moins. 

11  est  d'autres  actions  qui.n'ont  aucun  rapport  ii^ 
nous ,  que  par  consequent  nous  ne  pouvons  appr 
cier  et  juger  sur  notre  interet,  et  que  pourtant  now^' 
qualifions  de  bonnes  ou  de  mauvaises. 

Je  suppose  que  sous  vos  yeux  un  homme  fort 
arme  se  pr^cipite  sur  un  autre  homme  faible  et  des-  ^ 
arme,  qu'il  le  maltraite  et  le  tue  pour  lui  enlevei^^ 
sa  bourse.  Une  telle  action  ne  vous  atteint  en  au-p 
cune  maniere ,  et  cependant  elle  \ous  penetre  d 
dignation*  et  d'horreur.  Vous  faites  tout  ce  qui 
en  vous  pour  qu'on  arrete  le  meurtrier  et  qu'onlci^ 
livre  a  la  justice;  vous  demandez  qu'il  soit  puni,eT^ 
s'il  Test  d'une  maniere  ou  d'uiie  autre ,  vous  pen-l'^f 
sez  que  cela  est  juste;  votre  indignation  n'est  apai- 
see  qu'apres  qu'un  chatiment  proportionne  est 
tomb^  sur  le  coupable.  Je  repete  qu'ici  vous  n'es- 


d'inf* 

lies^' 


1 .  Sur  I'indignation ,  \oyez  plus  haut ,  le^.  xi«,  p.  280. 
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Wrez  et  vous  ne  craignez  rien  pour  vous,  Je  vous 
nets  dans  une  forteresse  inaccessible ,  du  haul  de 
stquelle  vous  assisleriez  a  cetle  scene  de  meurtre  : 
''cus  n'en  eprouveriez  pas  moins  tous  ces  senti- 
acieDts. 

Ce  n'esl  la  qu'une  peinture  grossiere  de  cequise 
^^isse  en  vous  a  la  vue  d'un  crirae.  Appliquez  main- 
enant  un  peu  de  reflexion  et  d'analyse  aux  difle- 
'^Dts  traits  dont  se  compose  cette  peinture,  sans  les 
Icnaturer,  et  vous  aurez  toute  une  iheorie  philoso- 
^liique. 

Qu'est-ce  qui  vous  frappe  d'abord  dans  ce  que 
ous  avez  eproiive  ?  C'est  sans  doute  I'indigna- 
ion ,  riiorreur  instinctive  que  vous  avez  ressentie. 
I  y  a  done  dans  Fame  une  puissance  de  s'indi 
:iier  qui  est  etrangere  a  tout  interet  personnel !  11 

a  done  en  nous  des  sentiments  dont  nous  ne 
ommes  pai$  la  fin !  11  y  a  une  antipathie ,  une 
"version ,  une  horreur  qui  ne  se  rapporlent  point 
^  ce  qui  nous  nuit,  mais  a  des  actes  dont  le  contre- 
oup  ne  pent  nous  atteindre,  et  que  nous  detes- 
ODS  par  cette  seule  raison  que  nous  les  jugeons 
nauvais ! 

Oui,  nous  les  jugeons  mauvais.  Un  jugement  est 
fnveloppe  sous  les  sentiments  que  nous  venons  de 
appeler.  En  effet,  au  milieu  de  Tindignation  qui 
ous  transporte ,  qu  on  vienne  vous  dire  que  toute 
ette  colere  genereuse  tient  a  votre  organisation  par- 
iculiere,  et  qu'apres  tout  Taction  qui  se  passe  est 
iidifferente :  vous  vous  revoltez  contre  une  telle 
explication ,  vous  vous  ecriez  que  Taction  est  mau- 
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vaise   en    soi ;   vous  n'exprimez   plus  seulemeiiP  ^ 


un  sentiment,  vous  prononcez  un  jugement.  L# 
lendemain  de  Taction ,  quand  les  sentiments  qui^"*" 
dominaient  \otre  Ame  se  sont  apaises ,  vous  n  e 
jugez  pas  moins  encore  que  Taction  etait  mauvaisd 
vous  jugez  ainsi  six  mois  apr^s ,  vous  jugez  aini 
loujours  et  partout  j  el  c'est  parce  que  vous  jugi 
que  cette  action  est  mauvaise  en  elle-meme  qui 
vous  portez  cet  autre  jugement  qu'elle  ne  devait  p 
^tre  &ite. 

Ce  double  jugement  est  au  fond  du  sentiment 
sans  quoi  le  sentiment  serait  sans  raison.  Si  Tactio 
n'est  pas  mauvaise  en  doi,  si  celui  qui  Ta  faite  n 
tail  pas  oblig^  de  lie  pas  la  fkire ,  Tindignation  qu 
vous  eprouvez  n'est  qu'un  mouvement  physique 
une  excitation  des  sens ,  de  I'iinagination ,  du  cGeur 
un  ph(^nomene  destitu^  de  tout  caractere  moral]  ^^' 
comme  le  trouble  qui  vous  saisit  devant  quelqui^*^^ 
scene  efTrayante  de  la  nature.  Vous  ne  pouvez  rai-f^ 
sonnablement  en  vouloira  Tauteurd'une  action  in-l^^ 
difWrente.  Tout  sentiment  de  colere  desinteresseef  - 
contre  Tauteur  d'une  action,  suppose,  dans  celuif  ^ 
qui  Teprouve ,  cette  double  conviction :  1 "  Que  Taof 
tion  est  mauvaise  eri  elle-m^me ;  2^  qu'elle  ne  de-  iF 
vait  pas  6tre  faite.  I^ 

Ce  sentimcut  suppose  encore  que  Tauteur  de  cetle  r'^ 
action  a  lut-m(^me  conscience  du  mal  qu'il  a  fait 
et  de  Tobligation  qu'il  a  violee ;  car  sans  cela  il  au- 
irait  agl  comme  une  force  brulale  et  aveugle,  non 
comme  une  force  intelligente  et  morale,  et  nous 
n'aurions  pas  ressenti  contre  lui  plus  d'indignation 
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Jue  contre  le  rocher  qui  tombe  sur  notre  tela, 
?oiilre  le  torrent  qui  uous  entraine  a  rabime« 

L'indignation  suppose  egalement  dans  celui  qui 
^n  est  I'objet  un  autre  caractere  encore,  a  savoir 
lu'il  est  libre  ^  qu'ii  pouvait  faire  ou  ne  pas  faire 
^  qu'il  a  fait.  11  faut  ^yidemment  que  Tagent  soit 
itre  pour  etre  responsable. 

Vous  voulez  qu'on  arrete  le  noeurtrier  et  qu'on 
e  livre  a  la  justice ,  yous  voulez  qu'il  soit  puni ; 
I  Hand  il  Ta  ete ,  yous  etes  satisfait*  Qu'est'-ce  a  dire? 
^t-ce  un  mouyement  capricieux  de  I'imaginatioii 
it.  du  coeur?  Non.  Galme  ou  indigne,  au  ntioment 
Ivi  criaie  ou  longtemps  apres ,  sans  aucun  esprit  de 
^^ngeance  personnelle,  puisque  yous  n'^tes  pas  le 
Ooins  du  monde  interesse  dans  cette  affaire  ^  yous 
I* en  prononcez  pas  moins  que  le  meur trier  doit  eti*e 
^tini.  Si,  au  lieu  de  recevoir  unepunition,  le  cou- 
>able  se  fait  de  son  crime  un  marchepied  a  la  for- 
'Une ,  yous  prononcez  encore  que  loin  de  meriter 
^  bonlieur,  il  a  merite  de  souffrir  en  reparation 
Je  sa  fautej  yous  protestez  contre  lesort,  yous 
&ti  appelez  a  une  justice  superieure.  Ce  jugement, 
les  philosophes  Font  appele  le  jugement  du  nie*- 
»*ite  et  du  demerite.  II  suppose^  dans  I'esprit  de 
I'homme,  I'idee  d'une  loi  supreme  qui  attache 
le  bonheur  a  la  vertu,  le  malheur  au  crime.  Otez 
I'idee  de  cette  loi,  le  jugement  du  merite  et  du 
ijemerite  est  sans  fondement*  Otez  ce  jugement, 
['indignation  contre  le  crime  heureux  ct  centre  la 
vertu  meconnue  est  un  sentiment  inintelligible, 
ineme  impossible,  et  jamais,  a  la  vue  d'un  crime. 
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vous  n'auriez  songe  a  demander  le  chalimenl  d| 
criminel. 

Toutes  les  parties  du  phenomene  moral  se  lien 
nent  done ;  toutes  sont  des  faits  aussi  certains  le 
uns  que  les  autres :  ebranlez-en  un  seul ,  et  vou 
renversez  de  fond  en  comble  le  phenomene  total 
L'observation  la  plus  vulgaire  alteste  tous  ces  faits 
et  la  logique  la  moins  subtile  decouvre  aisemci 
leur  lien.  II  faut  renier  jusqu'au  sentiment,  ou 
faut  avouer  que  le  sentiment  couvre  un  jugemenl 
le  jugemeut  de  la  distinction  essentielle  du  bien  ( 
du  mal,  que  cette  distinction  entraine  une  obi 
gation ,  que  cette  obligation  s'applique  a  un  agei 
intelligent  et  libre  ;  il  faut  enfin  avouer  que  ! 
distinction  du  merite  et  du  demerite,  correspoi 
dante  a  celle  du  bien  et  du  mal ,  contient  le  prii 
cipe  de  Tharmonie  naturelle  de  la  yertu  et  d 
bonheur. 

Qu'avons-nous  fait  jusqu'ici?  Nous  avons  fa 
comme  le  physioien  ou  le  chimiste  qui  soumet 
Tanalyse  un  corps  compose  et  le  ramene  a  ses  el 
ments  simples.  La  seule  difference  est  ici  que 
phenomene  auquel  s'applique  notre  analyse  est 
nous,  au  lieu  d'etre  hors  de  nous.  D'ailleurs  I 
procedes  employes  sont  exactement  les  memc 
il  n'y  a  la  ni  systeme  ni  hypothese-,  il  n'y  a  q 
Texp^rience  et  1  induction  la  plus  immediate. 

Pour  rendre    Fexperience   plus    certaine , 
pent  la   varier.    Au   lieu   d'examiner    ce    qui 
passe  en  nous  quand  nous  sommes  spectateurs  c 
mauvaises  ou  des  bonnes  actions  d'un  autre, 
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rogeous  Dotre  propre  conscience  quand  nous- 
imes  nous  faisons  bien  ou  nous  faisons  mal. 
ns  ce  cas,  les  divers  elements  du  phenomene 
)ral  sont  plus  saillants  encore ,  et  leur  ordre  pa- 
t  davantage. 

Je  suppose  qu'un  ami  mourant  m'ait  confie  un 
p6t  plus  ou  moins  considerable^  en  me  char- 
in  t  de  le  remettre  apres  lui  a  une  personne  qu'il 
a  designee  a  moi  seul ,  et  qui  elle-meme  ne  sail 
int  ce  qui  a  ete  fait  en  sa  faveur*  Celui  qui  m'a 
nfie  le  depot  est  mort ,  et  a  emporte  avec  lui  son 
tret;  celui  pour  lequel  le  depot  m*a  ete  remis 
se  doute  de  rien ;  si  done  je  veux  m*approprier 
dep6t ,  nul  ne  le  pourra  soupconner.  Tout  cela 
inty  que  dois-je  faire?  11  est  difficile  d'imaginer 
s  circonstances  plus  favorables  au  crime.  Si  je  ne 
nsulte  que  Tinteret ,  je  ne  dois  point  hesiter  a  re- 
lir  le  depot.  Si  j'hesite ,  dans  le  systeme  de  I'in- 
*et ,  je  suis  un  insense ,  en  revoke  avec  la  loi  de 
I  nature.  Le  doute  seul  trahirait  en  moi ,  dans 
npunite  qui  m'est  assuree  ^  un  principe  difF<^rent 
I'interet. 

Mais  naturellement  je  ne  doute  pas,  je  crois  avec 
plus  entiere  certitude  que  le  depot  a  moi  confie 
m'appartient  point,  qu'il  m'a  ete  confie  pour 
e  xemis  a  un  autre ,  et  que  c'est  a  cet  autre  qu'il 
partient.  Otez  I'interet,  je  ne  penserais  pas  mcme 
•etenir  ce  depot :  c'est  I'interet  seul  qui  me  tente. 
me  tente,  il  ne  m'entraine  point  sans  resistance, 
la  la  lutte  de  I'interet  et  du  devoir ,  lutte  rem- 
e  de  troubles^  de  resolutions  conUalres ^  Uivic  a 
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tour  prises  et  abandonnes.  Cette  lutte  atteste  energi- 
quement  la  presence  d'uD  principe  d'action  diflPerent 
de  rint^ret  et  tout  aussi  puissant. 

Le  devoir  succombe ,  I'interet  I'emporte.  Je  viole 
le  dep6t  qui  m'avait  ete  confix  ,  je  I'applique  a 
mes  besoins ,  a  ceux  de  ma  famille ;  me  voila  ricbe, 
et  heureux  en  apparence ;  mais  je  souffre  inte- 1=: 
rieurement  de  cette  souffrance  amere  et  secrete 
qu'on  appelle  le  remords*.  Le  fait  est  certain;  ila 
ete  mille  fois  decrit ;  toutes  les  langues  contiennent 
le  mot,  et  il  n'y  a  personne  qui,  a  divers  degres, 
n'ait  ^prouve  la  chose ,  cette  morsure  cuisante  que 
fait  au  cceur  toute  faute ,  grande  ou  petite ,  taut 
qu'elle  n'est  pas  expiee.  Ce  ressouvenir  douloureux 
me  suit  au  milieu  des  plaisirs  et  de  la  prosperite. 
Les  applaudissements  memes  de  la  foule  egaree  fci 
ne  sont  pas  capables  de  faire  taire  ce  temoin 
inexorable.  11  n'y  a  qu'une  longue  habitude  du  vice  t 
et  du  crime,  une  accumulation  de  fautes  tres-sou- 
vent  renouvelees,  qui  puisse  venir  a  bout  de  ce 
sentiment  vengeur  et  reparateur  tout  ensemble. 
Quand  il  est  etouffe,  toule  ressource  est  perdue, 
e'en  est  fait  de  la  vie  de  Fame ;'  tant  qu'il  dure, 
c'est  que  le  feu  sacre  n'est  pas  encore  tout  a  fait 
eteint.  | 

Le  remords  est  une  souffrance  d'un  caractere 
particulier.  Dans  le  remords,  je  ne  souffre  ni  a 
cause  de  telle  ou  telle  impression  faite  sur  mes  sens, 
ni  dans  mes  passions  naturelles  contrariees,  ni  dans 
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mon  interet  blesse  ou  menace ,  ni  par  rinquietude 
de  mes  esperances  et  les  angoisses  de  mes  craiotes  : 
Don  y  je  soufTre  sans  aucun  motif  qui  vienne  du  de- 
hors et  je  soufTre  pourtant  de  la  fa9on  la  plus 
cruelle.  Je  soufTre  par  cette  raison  seule  que  j'ai  la 
conscience  d'avoir  commis  une  mauvaise  action  que 
je  me  savais  oblige,  de  ne  pas  faire ,  que  je  pouvais 
De  pas  faire,  etqui  me  laisse  apres  elle  un  chatiment 
que  je  sais  merite.  Nulie  exacte  analyse  ne  peut  en- 
lever  au  remords,  sans  le  detruire,  un  seul  de  ces 
elements.  Le  remords  renferme  Tidee  du  bien  et  du 
mal,  d'une  loi  obligatoire,  de  la  liberte,  du  me- 
rite et  du  demerite.  Toutes  ces  idees  etaient  deja 
dans  la  lutte  entre  le  bien  et  le  mal ;  elles  repa- 
raissent  dans  le  remords.  En  vain  Tinteret  me 
:)onseillait  de  violer  le  dep6t  qui  m'avait  ete  con- 
le  :  quelque  chose  me  disait  et  me  dit  encore  que 
violer  un  depot,  c'est  mal  faire,  c'est  commettre 
jne  injustice;  je  jugeais  et  jejugeainsi,  non  pas 
:el  jour  mais  toujours ,  non  pas  dans  telle  circon- 
;tance  mais  dans  toutes.  J'ai  beau  me  dire  que 
a  personne  a  laquelle  je  dois  remettre  ce  dep6t 
fi'en  a  pas  besoin  et  qu'il  m'est  necessaire  :  je  juge 
:ju'un  depot  doit  etre  respecte  sans  acception  de 
Dcrsonnes,  et  Tobligation  qui  m'est  imposee  me 
3arait  inviolable  et  absolue.  Soumis  a  cetle  obliga- 
ion ,  je  me  crois  par  cela  seul  le  pouvoir  de  I'ac- 
^omplir;  il  y  a  plus;  j'ai  la  conscience  directe  de 
3e  pouvoir,  je  sais  de  la  science  la  plus  certaineque 
e  puis  garder  ce  depot  ou  le  remettre  a  son  pos- 
»esseur  legitime;  et   c'est  precisement  ^arce  ofv^ 
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j'ai  la  conscience  de  ce  pouvoir ,  que  je  juge  que 
j'ai  merite  une  punition ,  pour  n'en  avoir  pas  fait 
I'usage  pour  lequel  il  m'a  ele  donne.  C'est  enfin 
parce  que  j'ai  la  conscience  vive  de  tout  cela, 
que  j'eprouve  ce  sentiment  d'indignation  centre 
moi-meme^  cette  souffrance  du  remords  qui  exprime 
en  elle  le  phenomene  moral  tout  entier. 

Selon  les  regies  de  la  methode  exper imentale , 
faisons  Toperation  inverse;  supposons  qu'en  depit 
des  suggestions  de  Tinteret ,  malgre  Faiguillon  pres- 
sant  de  la  misere,  pour  etre  fidele  a  la  foi  donnee, 
j'ai  remis  le  dep6t  a  la  personne  qui  m'avait  ete  de- 
signee :  au  lieu  de  la  scene  douloureuse  qui  tout  a 
rheure  se  passait  dans  la  conscience ,  il  s'en  passe 
une  autre  tout  aussi  reelle  mais  bien  difTerente.  Je 
sais  que  j'ai  bien  fait ;  je  sais  que  je  n'ai  pas  obei  a 
une  chimere ,  a  une  loi  artificielle  et  mensongere, 
mais  a  une  loi  vraie,    universelle,  obligatoire  a 
tons  les  etres  intelligents  et  libres.  Je  sais  que  j'ai 
Fait  un  bon  usage  de  ma  liberie :  j'ai  de  cette  li- 
berte,  par  I'usage  meme  que  j'en  ai  fait,  un  sen- 
timent plus  distinct ,  plus  energique  et  en  quelque 
sorte  triomphant.   L'opinion  egaree  m'accuserait 
en  vain,  j'en  appelle  a  une  justice  meilleure,  et 
deja  cette  justice  se  declare  en  moi  par  les  sen- 
timents qui  se  pressent  dans   mon  ame.    Je   me 
respecte ,  je  m'estime,  je  crois  que  j'ai  droit  a  I'es- 
time  des  autres;  j'ai  le  sentiment  de  ma  dignite; 
je  n'eprouve  pour  moi- meme  que  des  sentiments 
affectueux  opposes  a  Tespece  d'horreur  que  touJ 
a  rheure  je  m'inspim&  a  movm^Ta^.  k  la  place  du 
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Temords,  je  ressens  une  jouissance  incomparable 
que  nul  ne  peut  m'oter ,  et  qui ,  tout  le  reste  me 
maDquat-ily  me  console  et  me  releve.  Ce  setUi- 
ment  de  plaisir  est  aussi  penetrant,  aussi  profond 
que  I'etait  le  remords.  11  eiprime  la  satisfaction  de 
tous  les  principes  genereux  de  la  nature  humaine , 
comme  le  remords  en  representait  la  revoke.  11 
temoigne  par  le  bonheur  interieur  qu'il  me  donne 
de  Faccord  sublime  du  bonheur  et  de  la  verlu  , 
tandis  que  le  remords  est  le  premier  anneau  de 
cette  chaine  fatale,  de  cette  chaine  d'airain  et  de 
diaraant,  qui,  selon  Platon%  attache  la  peine  a  la 
faute ,  le  trouble  a  la  passion ,  la  misere  au  des* 
ordre ,  au  vice  et  au  crime. 

Le  sentiment  moral  est  Techo  de  tous  les  juge- 
ments  moraux  et  de  la  vie  morale  tout  entiere.  II 
est  si  frappant  qu'il  a  pu  suffire,  aux  yeux  d'une 
analyse  un  peu  superficielle ,  a  fonder  toute  la  mo- 
rale ;  et  cependant,  nous  venous  de  le  voir,  ce  sen^ 
timent  admirable  ne  serait  pas  sans  les  jugements 
divers  que  nous  venous  d'enumerer ;  il  en  est  la 
consequence ,  il  n'en  est  pas  le  principe ;  il  les  sup- 
pose 5  il  ne  les  constitue  pas ;  il  ne  les  remplace 
point,  il  les  resume. 

*  Maintenant  que  nous  sommes  en  possession  de 
tous  les  elements  de  la  moralite  humaine ,  nous  al- 
iens prendre  un  a  un  ces  divers  elements  et  les 
soumettre  a  une  analyse  detaillee. 

i .  Voyes5  le  GorgiaSy  avec  V Argument ^  t.  IIP  de  notre  traduc- 
tion. 
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Ce  qu'il  y  a  de  plus  apparent  dans  le  phenoraenel^ 
coraplexe  que  nous  eludions  ,  c'est  le  sentiment ;ll«^ 
mais  son  fond  est  le  jugement. 

Le  jugement  du  bien  et  du  mal  est  le  principe 
tout  ce  qui  le  suit ;  mais  lui-m^me  ne  repose  qui 
sur  la  constitution  meme  de  la  nature  humaihe,1 
comme  le  jugement  du  vrai  et  le  jugement  du  beau. 
Ainsi  que  ces  deux  jugements,  celui  du  bien  estunl 
jugement  simple,  primitif ,  indecomposable ^ 

Comme  eux  encore,  il  n'est  pas  arbitraire.  Nous( 
ne  pouvons  pas  ne  pas  porter  ce  jugement  en  pre- 
sence de  certains  actes;  et  en  le  portant,  nous 
savons  qu'il  ne  fait  pas  le  bien  ou  le  mal,  mais 
qu'il  le  declare.  La  realite  des  distinctions  morales 
nous  est  revelee  par  ce  jugement ,  mais  elle  en  est 
independante,  comme  la  beaute  est  independante 
de  Toeil  qui  I'apercoit ,  comme  les  verites  univer- 
selles  et  necessaires  sont  independantes  de  la  raison 
qui  les  decouvre '. 

Le  bien  et  le  mal  sont  des  caracteres  reels  des 
actions  humaines ,  bien  que  ces  caracteres  ne  puis- 
sent  etre  ni  vus  de  nos  yeux,  ni  touches  de  nos 
mains.  Les  qualites  morales  d'une  action  ne  sont 
pas  moins  certaines  pour  ne  pouvoir  etre  confon- 
dues  a\ec  les  qualites  materielles  de  cette  action. 
Voila  pourquoi  des  actions  materiellement  identi- 
ques  peuvent  etre  moralement  tres-diflferentes.  Un 
meurtre  est  toujours  un  meurtre ;  cependant ,  si 
c'est  souvent  un  crime,  c'est  souvent  aussi  une  ac- 

i.  Lee.  i'«  et  VI". 
2,  Lee.  u'^  iii«  et  \i*. 
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legitime  9  par  exemple  quand  elle  est  accomplie 
par  vengeance,  non  par  inleret ,  mais  dans  le 
'igoureux  de  la  defense  personnelle.  Ce  n'est 
e  sang  verse  qui  fait  le  crime,  c'est  le  sang  in- 
nt.  L'innocence  et  le  crime ,  le  bien  et  le  mal 
isident  pas  dans  telle  ou  telle  circonstance  ex- 
ire  determinee  une  fois  pour  toutes.  La  rai- 
es  reconnait  avec  certitude  sous  les  apparences 
us  diverses ,  dans  des^  circpnstances  tant6t  les 
es  et  tan  tot  dissemblables. 
bien  et  le  mal  nous  apparaissent  presque  tou- 
engages  dans  des  actions  particulieres ;  mais 
?st  pas  par  ce  qu'elles  ont  de  particulier  que 
2tions  sont  bonnes  ou  mauvaises.  Ainsi  quand 
)nonce  que  la  mort  de  Socrate  est  une  injus- 
t  que  le  devouement  de  Leonidas  est  admi- 
,  c'est  la  mort  injuste  d'un  homme  sage  que 
idamne,  c'est  le  devouement  d'un  heros  que 
lire.  II  n'importe  pas  que  ce  heros  s'appelle 
das  ou  d'Assas ,  que  le  sage  immole  s'appelle 
te  ou  Bailly. 

jugement  du  bien  s'applique  d'abord  a  des 
IS  particulieres,  et  il  donne  naissance  a  des 
ipes  generaux  qui  nous  servent  ensuite  de  re- 
lour  juger  toutes  les  actions  du  meme  genre, 
ne  apres  avoir  juge  que  lei  plienomene  parti- 
•  a  telle  cause  particuliere ,  nous  nous  elevons 
>rincipe  general :  tout  phenomene  a  sa  cause  *; 
eme  nous  erigeons  en  regie  generale  le  juge- 

lus  haut,  f*  partiCf  lee.  u*,  p.  W, 
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ment  moral  que  nous  avons  porte  a  proposd'un  i 
particulier,  Ainsi  nous  admirons  d'abord  la  m 
de  L^onidas,  et  de  la  nous  nous  elevens  a  ce  (ir 
cipe,  qu'il  est  bien  de  mourir  pour  son  pays.  N 
possedions  deja  le  principe  dans  sa  premiere  ap 
cation  a  Leonidas ;  sans  quoi  cette  application  p 
ticuliere  n'eut  pas  ete  legitime ;  elle  n'eut  pas  me 
ete .  possible ;  mais  nous  le  possedions  implicit 
ment ;  bientot  il  se  degage ,  nous  apparait  sous 
forme  universelle  et  pure ,  et  nous  rappliquoos 
tous  les  cas  analogues. 

La  morale  a  ses  axiomes  comme  les  autres  me 
ces ;  et  ces  axiomes  s'appellent  a  juste  titre,  dai 
(outes  les  langues ,  des  verites  morales* 

11  est  bien  de  ne  pas  traliir  ses  serments^  et  ce 
aussi  est  vrai.  11  est  en  effet  dans  la  verite  des  cho 
qu'un  serment  soit  tenu  :  il  p'est  prete  que  da 
cette  fin.  Les  verites  morales  considerees  en  ellei 
memes  n'ont  pas  moins  de  certitude  que  les  v^riles 
mathematiques,  Soit  donnee  I'idee  de  depot,  jede- 
mande  si  celle  de  le  garder  fidelement  ne  s'y  atta- 
che pas  necessairement,  comme  a  I'idee  de  triangle 
s'attache  celle  que  ses  trois  angles  sont  egaui  a 
deux  angles  droits.  Vous  pouvez  violer  un  depot; 
mais  en  le  violant,  ne  croyez  pas  changer  la  na-l**^ 
ture  des  choses,  ni  faire  qu'en  soi  un  depot  puisse*' 
jamais   devenir   une    propriete.    Ces   deux    idees 
s'excluent.   Vous  n'avez  qu'un  faux  semblant  de 
propriete  ;  et  tous  les  efforts  des  passions ,  tous  les 
sopbismes  de  Tinteret  ne  renverseront  pas  d'essen- 
tieiles  di/Terences.  VoWa  ]powc^\]Lo\  l^  N^vite  morale 
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si  genante  :  c'est  que,  comme  toute  verity,  elle 
t  ce  qu'elle  est,  et  ne  se  plie  a  nul  caprice.  Tou- 
HDurs  la  meme  et  toujours  presente,  malgre  que 
Kaous  en  ayons,  elle  condamne  inexorablement 
3  une  voix  toujours  entendue ,  mais  non  toujours 
Scoutee ,  la  volonte  insensee  et  coupable  qui  croit 
L  *empecher  d'etre  en  la  reniant ,  ou  plut6t  en  fei- 
gnaot  de  la  renier. 

Mais  les  verites  morales  se  distinguent  des  autres 
^i^erites  par  ce  caractere  singulier  :  aussitot  que  nous 
t^s  apercevons,  elles  nous  apparaissent  comme  la 
r^^gle  de  notre  concjuite.  S'il  est  vrai  qu'un  dep6t 
&^t  fait  pour  etre  remis  a  son  possesseur  legitime,  il 
F^ut  le  lui  remettre.  A  la  n^cessitede  croire  s'ajoute 
i^i  la  necessite  de  pratiquer. 

La  necessite  de  pratiquer  c'est  Tobligation.  Les 
^Verites  morales ,  necessaires  aux  yeux  de  la  raison, 
^ont  obligatoires  a  la  volonte. 

L' obligation  morale,  comme  la  verite  morale  qui 
^n  est  le  fondement,  est  absolue.  De  meme  que  les 
"Verites  necessaires  ne  sont  pas  plus  ou  moins  ne- 
cessaires^, ainsi  Tobligation  n'est  pas  plus  ou  moins 
fDbligatoire.  II  y  a  des  degres  d'importance  entre  les 
obligations  diverses ;  mais  il  n'y  a  pas  de  degres 
dans  Tobligation  meme.  On  n'est  pas  a  peu  pres 
oblige ,  presque  oblige  :  on  Test  tout  a  fait  ou  pas 
da  tout. 

Si  Fobligation  est  absolue,  elle  est  immuable  et 
elle  est  universelle.  Car  si  Tobligation  d'aujourd'hui 

1.  Plus  haut,  P*  partie,  le9.  ii%  p.  il. 
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pouvait  ne  pas  etre  celle  de  demain  ^  si  ce  qui 
obligatoire  pour  moi  pouvait  ne  pas  Telre  poui 
vous,  Tobligation  differerait  d'avec  elle-meme,  e^ 
serait  relative  et  contingente. 

Ce  faitderobligationabsolue,  immuable,  unive 
selle,  est  si  certain  et  si  manifeste,  malgre  tous  1 
efforts  de  la  doctrine  de  Tinteret  pour  Fobscurcir 
que  Tun  des  plus  profonds  moralistes  de  la  philo 
sophie  moderne,  particulierement  frappe  de  ce! 
fait,  Ta  considere  comme  le  principe  de  toute  I 
morale.  En  separant  le  devoir  de  Tinteret  qui  1 
mine  et  du  sentiment  qui  Tenerve,  Kant  a  restitu^ 
a  la  morale  son  vrai  caractere.  II  s'est  eleve  biefi 
haut  dans  le  siecle  d'Helvetius,  en  s'elevant  jusqu  a 
la  sainte  loi  du  devoir;  mais  il  n'est  pas  remoDte 
assez  haut  encore,  il  n'a  pas  atteint  la  raison  meme 
du  devoir. 

Le  bien  pour  Kant,  c'est  ce  qui  est  obligatoire. 
Mais  logiquement,  d'ou  peut  venir  Tobligation  d'ac- 
complir  un  acte ,  sinon  de  la  bonte  intrinseque  de 
cet  acte?  N'est-ce  pas  parce  qu'il  repugne  abso- 
lument,  dans  I'ordre  de  la  raison,  qu'un  depot 
soit  une  propriete ,  qu'on  ne  peut  se  Tapproprier 
sans  crime  ?  Si  un  acte  doit  etre  accompli  et  si  un 
autre  ne  doit  pas  Tetre ,  c'est  qu'apparemment  il 
y  a  une  difference  essentielle  enlre  ces  deux  actes. 
Fonder  le  bien  sur  Tobligation  au  lieu  de  fonder 
Tobligation  sur  le  bien,  c'est  done  prendre  I'effet 
pour  la  cause,  c'est  tirer  le  principe  de  sa  conse- 
quence. 

Si  je  demande  a  un  honnete  homme  qui,  malgre 
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suggestions  de  la  misere,  a  respect^  le  dep6t  qui 
^^i  avail  ete  confie ,  pourquoi  il  a  fait  cela ;  il  me 
^^ondra :  Parce  que  c'etait  mon  devoir.  Si  j'insiste, 
^ije  lui  demande  pourquoi  c'etait  son  devoir,  il 
lura  tres-bien  me  repondre  :  Parce  que  c'etait 
^siej  parce  que  c'etait  bien.  Arrive  la,  toutes  les 
'eponses  s'arretent;  mais  les  questions  s'arrdtent 
p^ussi.  Personne  ne  se  laisse  imposer  un  devoir  sans 
«en  rendre  raison;  mais,  des  qu'il  est  reconnu  que 
^5e  devoir  est  commande  par  la  justice ,  Fesprit  est 
^atisfait;  car  il  est  parvenu  a  un  principe  au  dela 
^uquel  il  n'y  a  plusrien  a  chercher,  la  justice  etant 
^on  principe  a  elle-meme.  Les  verites  premieres  por- 
lent  avec  elles  leur  raison.  Or  la  justice,  la  distinc- 
^on  essentielle  du  bien  et  du  mal,  est  la  verite  pre- 
^niere  de  la  morale. 

La  justice  n'est  pas  une  consequence,  puisqu'on 
He  peut  pas  remonter  a  un  autre  principe  plus 
feleve;  et  le  devoir  n'est  pas,  a  parler  rigoureu- 
sement,  un  principe,  puisque  lui-meme  suppose 
nil  principe  au-dessus  de  lui  qui  I'explique  et  qui 
raiilorise ,  a  savoir  la  justice. 

La  verite  morale  ne  devient  pas  plus  relative  et  plus 
subjective,  pour  reprendre  un  moment  la  langue  de 
Kant,  en  nous  apparaissant  comme  obligatoire  que 
la  verite  ne  le  devient  en  nous  apparaissant  comme 
necessaire;  car  c'est  dans  la  nature  meme  de  la 
verite  et  du  bien  qu'il  faut  chercher  la  raison  de  la 
necessite  et  de  fobligation.  Mais  si  on  s'arrete  a 
Tobligation  et  a  la  necessite,  ainsi  que  le  fait  Kant, 
en  morale  comme  en  metapbysique,  saps  le  savoir 
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et  meme  contre  son  propre  dessein,  od  aneaatil< 
du  moins  on  afTaiblit  et  la  verite  et  le  bienS 

L'obligation  a  son  fondement  dans  la  distinclic 
necessaire  du  bien  et  du  mal ;  et  elle-meme  est 
fondement  de  la  liberte.  Si  rhomme  a  des  de^oii 
il  faut  qu'il  possede  la  faculty  de  les  accomplir , 
resisterau  desir,  a  la  passion,  aTinteret  pour  ob 
a  la  loi.  II  doit  etrelibre,  done  il  Test,  ou  la  nati 
humaine  est  en  contradiction  avec  elle-m^me. 
certitude  directe  de  Tobligation  entraine  la  ce 
tude  correspondante  de  la  liberte. 

Cette  preuve  de  la  liberty  est  bonne  sans  dou 
mais  Kant  s' est  trompeen  la  croyant  la  seuleprei 
legitime  ^  11  est  inoui  qu  il  ait  ici  pr^f(^re  I'auto 
du  raisonnement  k  celle  de  la  conscience ,  con 
si  la  premiere  n'avait  pas  besoin  d'etre  confin 
par  la  seconde;  comme  si,  apres  tout,  ma  lib 
ue  devait  pas  etre  un  fait  pour  moi !  11  faut  a 
une  grande  peur  de  Terapirisme  pour  se  defiei 
temoignage  de  la  conscience ;  et ,  apres  une  telle 
fiance,  il  faut  etre  bien  cr^dule  pour  avoir  vau 
sans  bornes  dans  le  raisonnement.  Nous  ne  cro^ 
pas  a  notre  liberte  comme  nous  croyous  au  n 
vement  de  la  terre.  La  plus  profonde  persua 
que  nous  en  ayons  vient  de  Texperience  contini 
que  nous  en  portons  avec  nous. 

Est-il  vrai  qu  en  presence  d'un  acte  h  fail 


1.  Plus  haut,  I"  partie,  lee.    III^  Voyez  aussi   t.  V 
!'•  serie,  le?.  viii«. 

2. 1'«  serie,  t.  V,  lee.  ru\ 
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►eux  vouloir  ou  ne  pas  vouloir  faire  cet  acte?  La 
"St  toute  la  question  de  la  liberie. 

Distinguons  bien  le  pouvoir  de  faire  d'avec  celui 
le  vouloir.  La  volonte  a  sans  doute  a  son  service 
•t  sous  son  empire  la  plupart  de  nos  facultes ;  mais 
•et  empire,  qui  est  reel,  est  limite.  Je  \eux  mou- 
^oir  mon  bras ,  je  le  peux  souvent :  en  cela  reside 
e  pouvoir  en  quelque  sorte  physique  de  la  volonte ; 
'lais  je  ne  peux  pas  toujours  mouvoir  mon  bras , 
i  les  muscles  sont  paralyses ,  si  Tobstacle  est  trop 
^rt,  etc.;  Texeculion  ne  depend  pas  toujours  de 
Ooi ;  mais  ce  qui  depend  toujours  de  moi ,  c'est  la 
©solution  meme.  Les  effets  exterieurs  peuvent  ^tre 
mpeches,  ma  resolution  elle-meme  ne  pent  jamais 
etre.  Dans  son  domaine  propre,  la  volonte  est 
ouveraine. 

Et  ce  pouvoir  souverain  de  la  volonte,  j'en  aila 
onscience.  Je  sens  en  moi ,  avant  sa  d^termina- 
on,  la  force  qui  se  peut  determiner  de  telle  ma- 
iere  ou  de  telle  autre.  En  meme  temps  que  jeveux 
eci  ou  cela ,  j'ai  conscience  ^galement  de  pouvoir 
ouloirle  contraire;  j'ai  conscience  d'etre  le  maftre 
e  ma  resolution,  de  pouvoir  I'arr^ter,  la  continuer, 
I  repreridre.  L'acte  volontaire  a-t-il  cess^,  lacon- 
cience  du  pouvoir  qui  I'a  produit  ne  cesse  pas :  elle 
emeure  avec  ce  pouvoir  lui-meme,  qui  est  su- 
erieur  a  toutes  ses  manifestations.  La  liberty  est 
one  Tattribut  essentiel  et  toujours  subsistant  de 
I  volonte*. 

1 .  Yoyez,  pour  Pentier  developpement  de  la  theorie  de  la  li- 
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I^  volont^y  nous  Tavons  vu*  >  n'est  nile  d( 
ni  la  passion  :  c*est  precisement  le  contraire.  L 
berte  de  la  volont^  n'est  done  pas  le  dechainei 
des  d^sirs  et  des  passions.  Loin  de  la,  rhomir 
esclave  dans  le  desir  et  la  passion,  il  n'estlibr< 
dans  la  volonte.  II  ne  faut  pas  confondre  en  ps; 
logie,  pour  ne  les  pas  confondre  ailleurs,  Tana 
et  la  liberie.  Les  passions  s*abandonnant  a 
caprices,  c'est  Tanarchie.  Les  passions  coucei 
en  une  passion  dominante ,  c'est  la  tyrannit 
liberie  consisle  dans  le  combat  de  la  volonte  c 
cetle  tyrannic  etcelle  anarchic.  Mais  il  fautui 
a  ce  combat,  et  ce  but,  c'est  le  devoir  d'obei 
raison,  qui  est  noire  souverain  veritable,  et  a  1 
lice  que  la  raison  nous  enseigne.  Le  devoir  d' 
a  la  raison  est  la  loi  de  la  volonte,  et  la  volonte 
jamais  plus  elle-meme  que  quand  eller  se  soui 
sa  loi.  Nous  ne  nous  possedons  pas  nous-in< 
tantqu'a  la  domination  du  desir,  de  la  passio 
Tinteret ,  la  raison  n'a  pas  oppose  le  contre- 
de  la  justice.  La  raison  et  la  justice  nous  al 
chissent  du  joug  des  passions ,  sans  nous  ei 
poser  un  autre.  Car,  encore  une  fois,  leur  obe 
n'est  pas  abdiquer  la  liberie ,  c'est  la  sauver, 
I'agraudir. 

C'est  dans  la  liberie  et  dans  Taccord  de 
berte  avec  la  raison  et  la  justice  ,  que  I'hc 

berte,  I"  serie,  t.  HI,  i«  lee.,  Loche^  p. 71 ;  ni« lee.,  Cot 
p.  il6  ,  149,  etc.;  t.  IV,  le"9.  xxm%  Reid^  p.  541«574; 
ne,  t.  in,  Examen  du  systeme  de  Locke^  lee.  xxv'. 
i .  Plusbaut,  lee.  xu%  p,  297-308. 
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ippartient  a  proprement  parler.  11  n'est  une  per- 
|nne  que  parce  qu'il  est  un  etre  libre  eclaire  par 
[raison. 

Ce  qui  distingue  la  personne  de  la  simple  chose, 
est  singulierement  la  difference  de  la  liberie  et  de 
n  contraire.  Une  chose  est  ce  qui  n'est  pas  libre , 
qui  par  consequent  ne  s'appartient  point  a  soi- 
eme,  ce  qui  n'a  pas  de  soi-meme,  et  n'a  qu.'une 
dividualite  numerique ,  simulacre  de  la  vraie  in- 
vidualite  ,  celle  de  la  personne. 
Une  chose,  ne  s'appartenant  pas  a  soi-meme,  ap- 
Ttient  a  la  premiere  personne  qui  s'en  empare  et 
net  sa  marque. 

La  liberte  eclairee  par  la  raison  est  le  fondenient 
la  responsabilite.  NuUe  chose  n'est  responsable 
mouvements  qu'elle  n'a  point  voulus  et  qui  ne 
apparliennent  point.  La  personne  seule  est  res- 
nsable,  parce  qu'elle  est  intelligente  et  libre;  et 
e  est  responsable  de  l' usage  de  son  intelligence 
de  sa  liberte. 

Une  chose  n'a  point  de  dignite ;  la  dignite  n'est 
achee  qu'a  la  personne. 

Une  chose  n'a  pas  de  valeur  par  soi ;  elle  n'a  que 
le  que  la  personne  lui  confere.  C'est  un  pur  in- 
ument  dont  tout  le  prix  est  dans  I'usage  qu'en 
B  la  personne  qui  s'en  sert  *. 
L'obligation  implique  la  liberte ;  oil  la  liberte 
*st  pas ,  le  devoir  manque ,  et  avec  le  devoir  le 

I .  Voyez  P*  serie,  t  IV,  la  lecon  siir  Smith  et  sur  le  vrai 
ncipe  de  I'ecoDomie  politique,  p.  21S-^Q^, 
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droit  manque  aussi  :  le  fondement  du  de| 
celui  du  droit.  | 

C'est  parce  qu'il  y  a  en  moi  un  elre  dl 
respect ,   que  j'ai  le  devoir  de  le  respectil 
meme  et  le  droit  de  le  faire  respecter  de  voui 
devoir  est  la  mesure  exacte  de  mon  droit.  L*i 
en  raison  directe  de  Tautre.  Si  je  n'avais  pas  I 
voir  sacre  de  respecter  ce  qui  fait  ma  pers< 
c'est-a-dire  mon  intelligence  et  ma  liberte  ,  je 
rais  pas  le  droit  de  la  defendre  contre  vos  atteii 
C'est  parce  que  ma  persogne  est  sainte  et  sacrej 
soi ,  que ,  consideree  par  rapport  a  moi ,  elle  ra] 
pose  un  devoir,  et  que,  consideree  par  rappoi 
vous  ,  elle  me  confere  un  droit. 

II  ne  m'est  pas  permis  de  degrader  moi-meme  1 
personne  que  je  suis  en  m'abandonnant  a  la  pas 
sion ,  au  vice  et  au  crime ,  et  il  ne  m'est  pas  per 
mis  de  la  laisser  degrader  par  vous. 

La  personne  est  inviolable  :  et  elle  seule  Test. 

Elle  Test  non-seulement  dans  le  sanctuaire  in 
time  de  la  conscience  ,  mais  dans  toutes  ses  mani 
Testations  legitimes  ,  dans  ses  actes ,  dans  les  pre 
duits  de  ses  actes,  meme  daqs  les  instrumenl 
qu'elle  fait  siens  en  s'en  servant. 

La  est  le  fondement  de  la  saintete  de  la  pre 
priete.  La  premiere  propriete,  c'est  la  personm 
Toutes  les  autres  proprietes  derivent  de  celle-li 
Pensez-y  bien.  Ce  n'est  pas  la  propriete  en  elle 
meme  qui  a  des  droits ,  c'est  le  proprietaire  ,  cet 
la  personne  qui  lui  imprime ,  avec  son  caractere 
son  droit  et  son  titre. 
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La  personne  ne  peut  cesser  de  s*appartenir  sans 
^degrader  :  elle  est  inalienable  a  elle-meme.  La 
]|)ersonne  n'a  pas  droit  sur  elle-meme ;  elle  ne  peut 
^e  trailer  comme  une  chose ,  ni  se  vendre  ,  ni  se 
fuer,  ni  abolir  d'une  maniere  ou  d'une  autre  sa 
^olonte  libre  et  sa  raison  ,  conditions  essentielles, 
elements  constitutifs  de  sa  personne. 

Pourquoi  Ten  fan  t  a-t-il  deja  quelques  droits? 
Parce  qu'il  sera  un  etre  libre.  Pourquoi  le  vieillard, 
xevenu  a  I'enfance ,  pourquoi  le  fou  lui-merae  ont- 
ils  encore  des  droits?  Parce  quMls  ont  ete  des  etres 
libres.  On  respecte  la  liberte  jusque  dans  ses  pre- 
mieres lueurs  ou  dans  ses  derniers  vestiges.  Pour- 
quoi, d'autre  part,  le  fou  et  le  vieillard  imbecile 
n'ont-ils  plus  tous  leurs  droits?  C'est  qu'ils  ont 
perdu  la  liberte.  Pourquoi  enchaine-t-on  un  ma- 
lade  furieux  ?  C'est  qu'il  a  perdu  la  connaissance 
et  la  liberte.  Pourquoi  Tesclavage  est-il  une  insti- 
tution criminelle?  Parce  que  c'est  un  attentat  a  ce 
qui  constitue  Thumanite.  Voila  pourquoi  enfin  cer- 
tains devouements  extremes  peuvent  n'etre  que  des 
crimes  sublimes ,  et  qu'il  n'est  permis  a  personne 
de  les  offrir,  encore  bien  moins  de  les  deman- 
der.  II  n'y  a  point  de  devouement  legitime  contre 
r essence  meme  du  droit  ,  contre  la  liberte , 
contre  la  justice ,  contre  la  dignite  de  la  personne 
humaine. 

Nous  n'avons  pu  parler  de  la  liberte  ,  sans  insis- 
ter  un  peu  sur  un  certain  nombre  de  notions  mo- 
rales de  la  plus  haute  importance  qu'elle  con- 
tient   et    qu'elle  explique  ,    la  peT^owv\^\\\4.  ^v  \fc 
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droit;  mais  nous  ne  pourrions  poursuivre  ce  cle4f  jag< 
veloppement  sans  empieter  sur  le  domaiue  (Hoei 
la  morale  pratique  et  anticiper  sur  la  prochainA.qu 
lecon.  wsi  c 

Arrivons  done  au  dernier  element  du  pheDomei«iem< 
moral ,  le  jugement  du  merite  et  du  demerite.      Ixs  i 

En  meme  temps  que  nous  jugeons  qu  un  agenlfD  p 
libre  a  fait  une  action  bonne  ou  mauvaise ,  now  bu 
porlons  un  autre  jugement  tout  aussi  necessairfc,  s 
que  le  premier ,  a  savoir  que  s'il  a  bien  agi,  il€a'l- 
merite  une  recompense,  et  s'il  a  mal  agi,  un  cliatw  C 
ment.  II  en  est  exactement  de  ce  jugement  commas 
de  celui  du  bien.  II  peut  s'exprimer  au  dehors d'unefa^ 
maniere  plus  ou  moins  vive ,  suivant  qu'il  est  me\»-  ^ 
a  des  sentiments  plus  ou  moins  energiques.  Tau-w^ 
tot  ce  sera  une  disposition  simplement  bienveil-V^ 
lante  pour  Tagent  vertueux  et  defavorable  a  regent  B^ 
coupable,  tantot  ce  sera  Tenthousiasme  ou  Findi- v 
gnation.  II  est  des  cas  oil  soi-meme  on  se  ferait  m 
Fexecuteur  du  jugement  que  Ton  porte ,  oil  Ton  Ik 
chargerait  le  heros  de  couronnes  et  le  criminal  de  | 
chaines.  Mais  quand  tous  vos  sentiments  se  sont  I 
apaises,  quand  Tenthousiasme  s'est  refroidi  ainsi  que  li 
Tindignation ,  quand  le  temps  et  Teloignement  vous  I 
ont  rendu  une  action  presque  indifferente ,  vous  |; 
n'en  persistez  pas  moins  a  juger  que  Fauteur  de 
cette  action  meritait  une  recompense  ou  une  peine, 
suivant  la  qualite  de  Taction.  Vous  prononcez  que 
vous  aviez  raison  dans  les  sentiments  que  vous 
eprouviez  ,  et ,  tout  eteints  qu'ils  sont ,  vous  les 
Jif^ez  legitimes. 
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j^  jugement  du  merite  et  du  demerite  est  esseu*  * 
lement  lie  au  jugement  du  bieri  et  du  mal.  En 
I,  quand  un  etre  accomplit  une  action  sans  sa- 
r  si  elle  est  bonne  ou  mauvaise ,  il  ne  merite  ni 
demerite  en  la  faisant.  II  en  est  de  lui  comme 
ces  agents  physiques  qui  accomplissent ,  sans 
3n  puisse  leur  en  savoir  gr^,  ies  oeuvres  les 
s  bienfaisantes,  ou  les  oeuvres  les  plus  destruc- 
s ,  sans  qu'on  puisse  leur  en  vouloir.  Pourquoi 
a-t-il  pas  de  peines  pour  les  debts  involontai- 
?  C'est  que  par  cela  meme,  ils  ne  sont  pas  sup- 
es  des  debts.  De  la  vient  que  la  question  de 
meditation  est  si  grave  dans  toUt  proces  crimi- 
Pourquoi  Tenfant,  jusqu'a  un  certain  age,  n'est- 
issible  que  de  peines  legeres?  C'est  que  la  ou  peu- 
t  manquer  Tidee  du  bien  et  la  liberte,  manquent 
A  le  merite  et  le  demerite ,  qui  seuls  autorisent 
Bcompense  et  la  peine.  L'auteur  d'un  acte  nui- 
e  mais  involontaire  est  condamne  a  une  in* 
mite  correspondante  au  dommage  cause;  il 
•t  pas  condamne  a  une  peine  proprement  dite. 
elles  sont  les  conditions  du  merite  et  du  deme- 
.  Quand  ces  conditions  sont  remplies,  le  merite 
3  demerite  se  manifestent  et  entrainent  apres 
la  recompense  et  la  peine, 
.e  merite  est  le  droit  naturel  que  nous  avons 
re  recompenses ;  le  demerite ,  le  droit  naturel 
)nt  les  autres  de  nous  punir,  et,  si  Pon  peut  par- 
ainsi,  le  droit  que  nous  avons  d'etre  punis. 
e  expression  peut  sembler  p&radoxale ;  cepen- 
t  elle  est  vraie.  Un  coupable  c\u\ ,  own\«)cvV  V^ 
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yeux  a  la  lumiere  du  bien,  comprendrait  la  neu 
site  de  Texpiation ,  non-seulement  par  le  repent^ 
iDterieur ,  sans  lequel  tout  le  reste  est  vaiu ,  ma 
encore  par  une  soufTrance  reelie  et  effective  y  i 
tel  coupable  aurait  le  droit  de  reclamer  la  peini 
qui  seule  peut  le  reconcilier  avec  I'ordre.  Et  ( 
telles  reclamations  ne  sont  pas  si  rares.  Ne  voi 
on  pas  tons  les  jours  des  criminels  se  denono 
eux-memes  et  s'offrir  a  la  vindicte  publiqu( 
D'autres  preferent  satisfaire  a  la  justice  et  n'ont  p 
recours  au  droit  de  grace,  que  la  loi  place  entre  1 
mains  du  monarque  pour  representer  dans  Tfit 
la  charite  et  la  misericorde,  comme  les  tribunaux 
representent  la  justice.  Preuves  manifestes  des  ri 
cines  naturelles  et  profondes  de  Fidee  de  peine 
de  recompense  • 

Le  merite  et  le  demerite  reclament  iraperieus 
raent,  comme  une  dette  legitime ,  la  peine  et  la  i 
compense  ;  mais  il  ne  faut  pas  confondre  la  recoi 
pense  avec  le  merite,  ni  la  peine  avec  le  demeril 
ce  serait  confondre  la  cause  et  Teffet,  le  principe 
la  consequence.  Quand  meme  la  recompense  on 
peine  n'auraient  pas  lieu ,  le  merite  et  le  demer 
subsisteraient.  La  peine  et  la  recompense  satisfc 
au  merite  et  au  demerite ,  mais  ne  les  constitue 
pas.  Supprimez  en  fait  toute  recompense  et  toi 
peine ,  vous  ne  supprimez  pas  pour  cela  le  mer 
et  le  demerite ;  au  contraire ,  supprimez  le  mer 
et  le  demerite,  et  il  n  y  a  plus  ni  vraies  pein 
ni  vraies  recompenses.  Des  honneurs  immeril 
ne  sont  que  des  avanlag^es  \xvav4T\^\&%  la  recoi 
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se  est  essentiellement  morale ,  et  sa  valeur  est 
ipendante  de  sa  forme.  Une  de  ces  couron- 
de  chene  dont  les  premiers  Romains  recom- 
»aient  Th^roisme  a  plus  de  prix  que  toutes  les 
esses  du  monde,  quand  elle  est  le  signe  de  la 
nnaissance  et  de  Tadmiration  d'un  peuple.  Re- 
penser,  c'est  donner  en  retour.  Celui  que  Ton 
mpense  a  done  dii  donner  le  premier  quclque 
;e  pour  meriter  d'etre  recompense.  La  recom- 
le  accord^e  au  merite  est  une  dette;  la  re- 
pense  sans  merite  est  une  aumone  ou  un  vol. 
I  est  de  meme  de  la  punition.  Siipprimez  le 
lerite,  et  il  n'y  a  pas  de  yraie  punition.  La 
ition,  c'est  le  rapport  de  la  douleur  a  la  faute  : 
:  dans  ce  rapport  et  non  dans  la  douleur  m^me 
st  la  honte  du  chatiment. 

Le  crime  fait  la  honte  et  non  pas  Pechafaud. 

ins  le  merite  et  le  demerite,  la  peine  et  la  re- 
pense  ne  sont  plus  que  de  la  douleur  et  du 
dr.  Le  merite  et  le  demerite  seuls  communi- 
st au  plaisir  et  a  la  douleur  un  caractere  moral. 
y  a  deux  choses  qu*il  faut  repeter  sans  cesse 
je  qu'elles  sont  egalement  vraies  :  la  premiere 
le  bien  est  bien  en  lui-meme,  et  doit  etre  ac- 
ipli  quelles  qu'en  soient  les  consequences;  la 
nde  que  les  consequences  du  bien  ne  peuvent 
iquer  d'etre  heureuses.  Le  bonheur,  separe  du 
I ,  n'est  qu'un  fait  auquel  ne  s' attache  aucune 
I  morale;  mais,  comme  effet  du  bien,  il  entre 
s  Tordre  moral,  et  il  Tacheve. 
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La  vertu  sans  bonheur  et  le  crime  sans  malhei 
sont  une  contradiction ,  un  desordre.  Si  la  vei 
suppose  le  sacrifice,  c'est-a-dire  la  souffrance,  il 
de  la  justice  eternelle  que  le  sacrifice  genereus 
ment  accepte  et  courageusement  supporte  ait  poi 
recompense  le  bonheur  meme  qui  a  ete  sacrifie. 
meme,  il  est  de  Telernelle  justice  que  le  crime  s( 
puni  par  le  malheur  du  bonheur  coupable  qu'il 
tente  de  surprendre. 

Maintenant  cette  loi  qui  attache  le  plaisir  et  1^ 
douleur  au  bien  et  au  mal,  quand  et  comment  s'acj 
complit-elle?  Meme  ici-bas  la  plupart  du  temps] 
Car  Tordre  domine  en  ce  monde,  puisque  le  mondi 
dure.  L'ordreest-il  quelquefois  trouble,  lebonheuij 
et  le  malheur  ne  sont-ils  pas  toujours  distribues 
dans  une   proportion  legitime  au  crime   et  a  ll^ 
vertu?  le  jugement  absolu  du  bien  ,  le  jugemeni 
absohi  de  Tobligation,  le  jugement  absolu  du  me-j 
rite  et  du  demerite  subsistent  inviolables  et  impre* 
scriptibles ,  et  nous  ne  pouvons  pas  ne  pas  penser' 
que  celui  qui  a  mis  en  nous  le  sentiment  et  Tidee 
de  Tordre  n'y  peut  manquer  lui-raeme,  et  qu'il 
s'est  reserve  de  retablir  tot  ou  tard  la  sainte  har- 
monic de  la  vertu  et  du  bonheur  par  des  moyens 
qui  lui  appartiennent.  Mais  le  moment  n'est  pas  veiiu 
de  sonder  ces  perspectives  mysterieuses*.  II  nous  suf- 
fit,  mais  il  etait  necessaire  de  les  indiquer,  pour 
bien  marquer  la  nature  et  la  fin  de  la  verite  mo- 
rale. 


i .  Voyezplus  bas^  169.  x\i%  Dicu,  principe  de  Cidee  du  bien. 
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Tenninons  cette  analyse  des  differentes  parties 
ki  phenomene  complexe  de  la  moralite  en  rappe- 
iiDt  la  plus  apparente  de  toutes,  et  qui  pourtant 
*est  que  raccompagnement  et  pour  ainsi  parler  le 
letentissement  de  toutes  les  autres,  le  sentiment.  Le 
Efntiment  a  pour  objet  de  rendre  sensible  a  Tame 
^lien  de  la  vertu  et  du  bonheur.  11  est  Tapplication 
Srecte  et  vivante  de  la  loi  du  merile  et  du  deme- 
ite.  11  devance  et  il  autorise  les  peines  et  les  re- 
ompenses  que  la  societe  institue.  II  est  le  modele 
aterieur  sur  lequel  Timagination ,  guidee  par  la 
Di,  se  represente  les  peines  et  les  recompenses 
le  la  cite  divine.  Le  monde  que  nous  placons  par 
lela  celui-ci  est  en  grande  partie  noire  propre  coeur 
ransporte  dans  le  ciel.  Puisqu'il  en  vient,  il  est 
uste  qu'il  y  ramene. 

Nousn'insisterons  pas  sur  les  phenomenes  divers 
tu  sentiment :  nous  les  avons  suffisament  exposes 
lans  la  derniere  le9on.  Quelques  mots  les  remel- 
ront  sous  vos  yeux. 

Nous  ne  pouvons  etre  temoins  d'une  bonne  ac- 
ion,  quel  que  soit  celui  qui  la  fasse,  nous  ou  un 
ulre,  sans  eprouverun  plaisir  parliculier  analogue 
.  celui  qui  est  attache  a  la  perception  du  beau;  et 
lous  ne  pouvons  etre  temoins  d'une  mauvaise  ac- 
ion  sans  eprouver  un  sentiment  conlraire,  ana- 
ogue  aussi  a  celui  qu'excite  la  vue  d'un  objet  laid 
jt  difforme.  Ce  sentiment  est  profondement  diffe- 
rent de  la  sensation  agreable  ou  desagreable. 

Est-ce  nous  qui  sommes  les  auteurs  de  la  bonne 
iction?  Nous  ressentons  une  satisfaction  que  nous 
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ne  confondons  avec  aucune  autre.  Ce  n^est  pas 
triomphe  de  Tint^r^t  ni  celui  de  Torgueil  :  c'est 
plaisir  de  ThoDnetete  modeste  ou  de  la  vertu  fiei 
qui  se  rend  justice.  Sommes-nous  les  auteurs  de 
mauvaise  action  ?  Nous  sentons  gemir  en  nous 
conscience  offensee.  Tantol  ce  n'est  qu'une  re 
mation  importune,  tantot  c'est  une  angoisse  ame 
Le  remords  est  une  souffrance  d'autant  plus  poi 
gnante  que  nous  la  sentons  mieritee. 

Le  spectaqle  d'une  bonne  action  faite  par  ud  a 
tre  a  quelque  chose  aussi  de  delicieux  a  Tame, 
sympathie  est  un  echo  qui  repond  en  nous  a  to 
ce  qu'il  y  a  de  noble  et  de  bon  dans  lesautres 
Quand  I'interet  ne  nous  egare  pas,  nous  nous  met 
tons  naturellement  a  la  place  de  celui  qui  fait  bien. 
Nous  eprouvons  dans  une  certaine  mesure  les  se 
timents  qui  Taniment.  Nous  nous  ^levons  a  la  dis 
position  ou  il  est.  N'est-ce  pas  deja  pour  Fhomme 
de  bien  une  exquise  recompense  de  faire  passer 
ainsi  dans  le  cceur  de  ses  semblables  les  nobles  sen- 
timents qui  le  font  agir  lui-meme?  Le  spectacle 
d'une  mauvaise  action,  au  lieu  de  la  sympathie,  ex- 
cite une  antipathic  involontaire,  un  sentiment  pe- 1 
nibleet  douloureux.  Sansdoute,  ce  sentiment  n'est 
jamais  aigu  comme  le  remords.  II  y  a  dans  le  senti* 
ment  de  Finnocence  quelque  chose  qui  apaise  et 
rend  supportable  la  vue  d'une  injustice,  meme 
alors  que  cette  injustice  tombe  sur  nous.  On 
eprouve  alors  une  sorte  dehonte  pour  Fhumsinite, 
on  g^mit  sur  la  faiblesse  humaine  ^  et ,  par  un  re- 
tour  melancplique  sur  soi-m^me,  on  est  moins 
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porte  a  la  colere  qu'a  la  pitie.  Quelquefois  aussi  la 
pitie  est  surmontee  par  une  colere  genereuse,  par 
une  indignation  desinteressee  mais  ardente.  Si  c'est, 
comme  nous  I'avons  dit ,  une  bien  douce  recom- 
pense d'exciter  une  noble  sympatbie,  un  enthou- 
siasme  presque  toujours  fertile  en  bonnes  actions, 
c  est  une  punition  cruelle  que  de  soulever  autour 
de  soi  la  pitie,  Tindignation ,  Faversion  et  le  m^- 
pris. 

La  sympatbie  pour  une  action  bonne  est  accom- 
pagnee  de  bienveillance  pour  celui  qui  en  est  I'au- 
teur.  II  nous  inspire  une  disposition  affectueuse. 
Meme  sans  le  connaitre,  tious  aimerions  a  lui  faire 
du  bien;  nous  lui  soubaitons  d'etre  beureux,  parce 
que  nous  jugeons  qu'il  a  merite  de  Fetre.  L'an- 
tipathie  passe  aussi  de  Faction  a  la  personne  et 
engendre  contre  elle  une  sorte  de  mauvais  vou- 
loir  que  nous  ne  nous  reprocbons  pas ,  parce  que 
nous  le  sentons  desinteresse  et  que  nous  le  tfou- 
vons  legitime. 

La  satisfaction  morale  et  le  remords,  la  sympa- 
tbie, la  bieriveillance  et  leurs  contraires  sont  des 
sentiments  et  non  pas  des  jugements ;  mais  ce  sont 
des  sentiments  qui  accompagnent  des  jugements , 
le  jugement  du  bien ,  surtout  celui  du  merite  et 
du  demerite.  Ces  sentiments  nous  ont  ete  donnes 

• 

parle  souverain  auteur  de  notre constitution  morale 
pour  nous  aider  a  bien  faire.  Dans  leur  diversite  et 
leur  mobilite ,  ils  ne  peuvent  etre  les  fondements 
de  Fobligation  absolue  qui  doit  etre  egale  pour  tons, 
mais  ils  lui  sont  d'heureux  auxiliaires^  d'assures  et 
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bieufaisants  t^moins  de  Tharmonie  de  U  vetlu  el  1 1^  ^ 
du  bonheur.  p^  ^ 

Voila  les  fails  tels  qu'une  description  fidelelesa*^  * 
presentes ,  tels  qii'une  analyse  detaill^e  les  a  mis  en 
lumiere. 

En  dehors  des  faits ,  tout  est  chimere  :  sans  leur 
distinction  severe  tout  est  confusion ;  mais  aussi , 
sans  la  connais^nce  de  leurs  rapports  ^  au  lieu 
d'uue  doctrine  unique  et  vasle  comme  le  pheno- 
mene  total  que  nous  avons  tache  d'embrasser,  il 
ne  peut  y  avoir  que  des  systemes  divers  comme 
les  diverses  parties  de  ce  phenomene ,  par  conse- 
quent des  systemes  imparfaits  et  toujours  en  guerre 
les  uns  avec  les  autres. 

Nous  sommes  partis  du  sens  commun ;  car  Tob- 
jet  de  la  vraie  science  n'est  pas  de  dementir  le  sens 
commun  ,  mais  de  Texpliquer^  et  pour  cela  il  &ut 
commencer  par  le  reconnaitre.  Nous  avons  peint 
d'abord  dans  sa  naivete,  dans  sa  grossierete  meme, 
le  phenomene  moral.  Puis  nous  avons  separe  ses 
elements  et  marque  avec  soin  les  traits  caracteris- 
tiques  de  chacun  d'eux.  il  ne  nous  reste  plusqu'a 
les  recueillir  tons ,  a  saisir  leurs  rapports  et  a  re- 
trouver  ainsi ,  mais  plus  precise  et  plus  nette , 
Tunite  primitive  qui  nous  a  servi  de  point  de  de- 
part. 

Sous  tous  les  faits  Tanalyse  nous  a  montre  uii 
fait  primilif ,  qui  ne  repose  que  sur  lui-meme  :  le 
jugement  du  bien.  Nous  ne  sacrifions  pas  les  autres 
faits  a  celui-la ,  mais  nous  devons  constater  qu  il 
est  le  premier  et  en  date  et  en  importance. 
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Par  se^  profondes  ressemblances  avec  le  juge« 
ment  du  vrai  et  du  beau ,  le  jugement  du  bien 
nous  a  montre  les  aftinites  de  la  morale ,  de  la 
metaphysique  et  de  I'esthetique. 

Le  bien  ,  si  essentiellement  uni  au  vrai,  s'en  dis- 
tingue en  tant  qu'il  est  la  verite  pratique.  Le  bien 
est  obligatoire.  Ce  sont  deux  idees  indivisibles , 
mais  rion  pas  identiques.  Car  Tobligation  repose 
sur  le  bien  :  dans  cette  alliance  intime,  c'est  a 
celui-ci  que  celle-la  emprunte  son  caractere  uni- 
versel  et  absolu. 

Le  bien  obligatoire ,  e'est  la  loi  morale.  La  est 
pour  nous  le  fondement  de  toute  morale.  C'est  par 
la  que  nous  nous  separons  et  de  la  morale  de  Tin- 
teret  et  de  la  morale  du  sentiment.  Nous  admet- 
tons  tons  ]es  faits  ,  mais  nous  ne  les  admettons  pas 
au  meme  rang. 

A  la  loi  morale  dans  la  raison  de  Thomme  cor- 
respond dans  I'aclion  ia  liberie.  La  liberte  se  de- 
duit  de  I'obligation ,  et  de  plus  elle  est  un  fait  d'une 
evidence  irresistible. 

L'homme,  comme  etre  libre  et  soumis  a  I'obli- 
gation ,  est  une  personne  morale.  L'idee  de  la  per- 
sonne  contient  plusieurs  notions  morales ,  entre 
autres  celle  de  droit.  La  personne  seule  pent  avoir 
des  droits. 

A  toutes  ces  idees  s'ajoute  celle  de  merite  et  de 
demerite  qui  leur  sert  de  sanction. 

Le  merite  et  le  demerite  supposent  la  distinction 
du  bien  et  du  mal,  I'obligation,  la  liberty,  et  don- 
nent  naissance  a  Tidee  de  recompense  et  de  peine. 
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Cest  a  la  condition  que  le  bien  soil  Tobjet  dekj 
raison,  que  la  morale  pent  avoir  une  base  inebran*] 
lable.  Nous  avons  done  insiste  sur  le  caractere  ra- 
tionnel  de  Tidee  du  bien ,  mais  sans  meconnaitre  lei 
role  du  sentiment. 

Nous  avons  distingue  cette  sensibilite  particu* 
liere,  qui  s*emeut  en  nous  a  la  suite  de  la  raison 
meme,  d'aveo  la  sensibilite  physique  qui  a  besoin 
pour  entrer  en  exercice  d'une  impression  faite  sur 
les  organes. 

Tons  nos  jugements  moraux  sont  accompagnes 
de  sentiments  qui  leur  repondent.  La  vue  d'une 
action  que  nous  jugeons  bonne  nous  fait  plaisir  : 
la  conscience  d' avoir  accompli  un  acte  obligatoire, 
et  de  Tavoir  accompli  libremenl,  est  encore  un 
plaisir;  le  jugement  du  merite  et  du  demerite  nous 
fait  battre  le  coeur  en  prenant  la  forme  de  la  sym- 
pathie  et  de  la  bienveillance. 

11  faut  Tavouer  :  la  loi  du  devoir,  quoiqu'elle 
doive  etre  accomplie  pour  elle-meme ,  serait  un 
ideal  presque  inaccessible  a  la  faiblesse  humaine  j 
si  a  ses  austeres  prescriptions  ne  s'ajoutait  quelque 
inspiration  du  coeur.  Le  sentiment  est  en  quelque 
sorte  une  grace  naturelle  qui  nous  a  ete  donnee , 
soit  pour  suppleer  a  la  lumiere  quelquefois  incer- 
taine  de  la  raison ,  soit  pour  secourir  la  volonte 
chancelante  en  presence  d'un  devoir  obscur  ou 
penible.  II  faut,  pour  resister  a  la  violence  des 
passions  coupables ,  le  secours  des  passions  gen^- 
reuses ;  et  quand  la  loi  morale  exige  le  sacrifice  de 
sentiments  naturels ,  des  instincts  les  plus  doux  et 
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plus  vifs,  il  est  heureux  qu'elle  se  puisse  ap- 
^oyer  sur  d'autres  sentiments,  sur  d'autres  in- 
tincts  qui  ont  aussi  leur  charme  et  leur  force. 
Test  aux  sources  cachees  de  I'eDthousiasme  que 
volonte  humaine  puise  la  vertu  mysterieuse  qui 
lit  les  heros.  La  verite  eclaire  et  illumine  :  le  sen- 
lent  echauffe  et  incline  a  agir.  Ce  n'est  pas  la 
roide  raison  qui  determine  un  Codrus  a  se  de- 
■rouer  pour  sauver  ses  concitoyens,  un  d'Assas  a 
Jeter ,  sous  le  fer  de  Tennemi ,  le  cri  d'alarrne  qui 
pst  le  signal  de  sa  mort.  Gardons-nous  done  d'af- 
laiblir  le  sentiment  :  il  est  le  foyer  d'ou  partent 
les  actions  grandes  et  heroiques. 

Efc  Tinteret  sera-t-il  entierement  banni  de  noire 
systeme  ?  Non  ;  nous  reconnaissons  dans  Tame 
bumaine  un  desir  de  bonheur  qui  est  Toeuvre  de 
Dieu  meme.  Ce  desir  est  un  fait  :  il  doit  done 
avoir  sa  place  dans  un  systeme  fonde  sur  Texpe- 
rience.  Le  bonheur  est  une  des  fins  de  Thomme; 
seulement  il  n'est  ni  sa  fin  unique  ni  sa  fin  prin- 
cipale. 

Admirable  economic  de  la  constitution  morale 
de  rhomme !  Sa  fin  supreme  est  le  bien  ,  sa  loi ,  la 
vertu  ,  qui  souvent  lui  impose  la  soufTrance  ,  et  par 
la  il  est  ia  plus  excellenle  des  creatures  que  nous 
[jonnaissions.  Mais  cette  loi  est  bien  dure  et  en  con- 
tradiction avec  rinstinct  du  bonheur.  Ne  craignez 
rien  :  I'auleur  bienfaisant  de  notre  etre  a  mis  dans 
noire  ame ,  a  cote  de  la  loi  sevepe  du  devoir,  la 
Jouce  et  aimable  force  du  sentiment  :  il  a  attache 
3n  general  le  bonheur  a  la  vertu  \  el  pouv  le^  e.^- 
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ceptions ,  car  il  y  en  a ,  au  lerme  de  la  route 
place  Tesperance* ! 

On  connait  maintenant  notre  doctrine.  Sa{ 
pretention  est  d'exprimer  fidelement  cheque 
de  les  exprimer  tons,  et  d'en  faire  paraitre  a  li 
les  difR^rences  et  rharmonie. 

Hors  de  la ,  il  n'y  a  rien  de  nouveau  a  tenli 
morale.  N*admettre  qu  nn  seul  fait  et  lui  sac 
tous  les  autresy  telle  est  la  voie  battue.  De  toi 
(aits  que  nous  venous  d'analyser,  il  n'y  en 
un  qui  n'ait  a  son  tour  joue  le  role  de  pri 
unique.  Toutes  les  grandes  ecoles  de  philosi 
morale  n'ont  vu  chacune  qu*un  cote  de  la  ve 
lieureuses,  quand  elles  n'ont  pas  choisi  pan 
faces  diverses  du  phenomene  moral,  pour 
puyer  leur  systeme  entier,  celles-la  precise 
qui  s'y  pretent  le  moins! 

Qui  pourrait  aujourd'hui  revenir  a  Epicur 
contre  les  fails  les  plus  manifestes ,  contre  I 
commun ,  contre  Tidee  meme  de  toute  m- 
fonder  le  devoir ,  la  vertu ,  le  bien  sur  1 
desir  du  bonbeur?  Ce  serait  la  preuve  d'un 
aveuglement  et  d'une  grande  sterilite.  An 
traire  immolera-t-on  le  besoin  du  bonbeur 
poir  de  toule  recompense  ,  humaine  ou  divi 
I'idee  abstraite  du  bien  ?  Les  stolciens  I'ont 
on  sait  avec  quelle  grandeur  et  avec  quel 
blesse.  Voudra-t-on ,  avec  Kant ,  renfermer 
la  morale  dans  Tobligation  ?  C'est  relrecir  e 

L  Voyez  hlecon  \yi\ 
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Ui]  systeme  deja  bien  etroit.  On  peut  d'ailleurs  es- 
perer  de  surpasser  Kant  par  reteqdue  des  vues,  par 
une  connaissance  plus  complete  et  une  representa- 
tion plus  fidele  des  faits ;  on  ne  peut  esperer  d'etre 
plus  profond  dans  le  point  de  vue  qu'il  a  choisi. 
;|.   Ou  bien  ,  dans  un  autre  ordre  d'id^es ,  rappor- 
1*  tera-t-on  a  la  seule  volonte  de  Dieu  les  principes 
^    imposes  a  riiomme ,  et  fondera-t-on  la  morale  sur 
^    la  religion  au  lieu  de  donner  la  religion  a  la  morale 
^    oomme  son  couronnement  necessaire  ?  On  n'in- 
*"    vente  rien  encore,  on  ne  fait  que  renouveler  la 
^    morale  des  theologiens  du  moyen  age  ou  plutot 
d'une'  ecole  particuliere  qui  a  eu  pour  adversaires 
^     les  docteurs  les  plus  illustres.  Enfin  ramenera-t-on 
toute  la  moralite  au  sentiment  moral ,  a  la  sympa- 
thie ,  a  la  bienveillance  ?  11  ne  reste  qu'a  suivre  les 
traces  d'Hutcheson  et  de  Smith  ,  abandonnees  par 
Reid  lui-meme ,  ou  bien  celles  du  celebre  adver- 
saire  de  Kant,  M.  Jacobi*. 

Le  temps  des  theories  exclusives  est  passe.  Les 
renouveler,  c'est  perpetuer  la  guerre  en  philoso- 
phic. Chacune  d'elles,  etantfondee  sur  un  fait  reel, 
refuse  avec  raison  le  sacrifice  de  ce  fait;  et  elle 
rencontre  dans  les  theories  ennemies  un  droit  egal 
et  une  egale  resistance.  De  la ,  le  retour  perpetuel 
des  memes  systemes,  toujours  aux  prises  entre 
eux,  et  tour  a  tour  vaincus  et  victorieux.  Cette  lutte 


i.  Sur  M.  Jacobi,  voyez  notre  traduction  du  Manuel  de 
rhistoire  de  Id  philosophic  ^  de  Tennemann  ,  2*^  edition,  t.  II, 
p.  318^  etc. 
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ne  peut  cesser  que  par  une  doctrine  qui  concilie 
tous  les  syslemes,  en  comprenant  tous  les  fails  qui 
les  autorisent. 

Ce  n'est  pas  le  dessein  preconcu  de  concilier  les 
systemes  dans  Thistoire  qui  nous  suggere  I'idee  de 
concilier  les  fails  dans  la  realite.  C'esl  au  conlraire 
la  pleine  possession  de  lous  les  fails ,  analogues 
el  difierents,  qui  nous  force  d'absoudre  et  de  con- 
damner  tous  les  syslemes,  pour  la  verile  qui  est  en 
chacun  d'eux  et  pour  les  erreurs  que  lous  melent 
a  la  verile. 

II  importe  de  le  redire  sans  cesse  :  rien  n'est  si 
aise  que  d'arranger  un  sysleme,  en  supprimant  ou 
en  alterant  les  fails  qui  enibarrassent.  Mais  Tobjet 
de  la  philosophic  est-il  done  de  produire  a  tout 
prix  un  sysleme,  ou  de  chercher  a  connattre  la  ve- 
rile et  a  I'exprimer  telle  qu'elle  est? 

On  objecte  qu'une  pareille  doctrine  n'a  pas  assez 
de  caractere.  Mais  n'est-ce  pas  se  jouer  de  la  phi- 
losophic que  de  lui  demander  un  autre  caractere 
que  celui  de  la  verile  ?  Se  plainl-on  que  la  chimie 
moderne  n'ail  pas  assez  de  caractere,  parce  qu'elle 
se  borne  a  eludierles  fails  dans  leurs  rapports,  mais 
aussi  dans  leurs  differences ,  et  parce  qu'elle  n'a- 
boulit  pas  a  une  substance  unique  ?  La  vraie  philo- 
sophie,  la  seule  qui  convienne  a  un  siecle  revenu  de 
toutes  les  exagerations ,  est  un  tableau  de  la  nature 
humaine  dont  le  premier  merile  est  d'etre  fidele,  et 
qui  doit  offrir  lous  les  trails  de  Toriginal  dans  leur 
juste  proportion  et  dans  leur  sincere  harmonic. 
Jv  unite  de  la  doctrine  c\v\e  wows*  ^To^e?»sow%  e§»tdans 
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lie  de  Vkme  humaine  oil  nous  Tavons  puisne, 
est-ce  pas  un  seul  et  meme  etre  qui  aper9oit  le 
en,  qui  se  sail  oblige  de  Taccomplir,  qui  sail 
I'il  est  libre  en  Faccomplissant,  quiaime  le  bien, 
qui  juge  que  I'accomplissement  oula  violation  du 
en  amene  justement  apres  soi  la  recompense  ou 
ipeine,  le  bonheur  ou  le  malheur?Nous  tironsen- 
|)re  une  unite  vraie  du  rapport  intime  de  tons  ces 
|its  qui ,  nous  Tavons  vu ,  se  supposent  et  se  sou- 
lennent  les  uns  les  autres.  Mais  de  quel  droit  met- 
■nFunite  d'une  doctrine  a  ne  souffrir  en  elle  qu'un 
iul  principe  ?  Une  telle  unite  n'est  possible  que 
lans  ces  regions  de  Tabstraction  mathematique,  ou 
on  ne  s'inquiete  pas  de  ce  qui  est,  ou  Ton  re- 
rancbe  a  volonte  de  Tobjet  que  Ton  etudiepourle 
implifier  sans  cesse ,  et  ou  tout  se  reduit  a  de 
iires  notions.  Dans  la  realite,  tout  est  determine, 
I  par  consequent  tout  est  complexe.  Une  science 
e  faits  n'est  pas  une  serie  d'equations.  11  faut  que 
on  retrouve  en  elle  la  vie  qui  est  dans  les  choses, 
h  vie  avec  son  harmonic  sans  doute,  mais  aussi 
ivec  sa  richesse  et  sa  diversite  *. 

i .  Sur  cette  importante  question  de  methode ,  voyez  plus 
laut,  le9on  xn«,  p.  296. 
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AjtplicaUon  dcs  principes  precedents.  —  Form  ale  gencral< 
voir  :  obeir  a  la  raison.  —  Regie  pour  juger  si   uue  ac 
ou  n*est  pas  conforme  a  la  raison  :  elever  le   motif  de 
tion  k  one  niaxime  de  legislation  universelle.  —  Morale 
duelle.  Ce  n*est  pas  envers  rindlvida,    mais  envers  la 
morale  qn*on  est  oblige.  Principe  de  tons  les  devoirs  indivic 
respecter  et  developper  la  personne  morale.  —  Morale  social( 
voirs  de  justice,  devoirs  de  charite.  — De  la  societe  civil 
gouvernement.  De  la  loi.  Du  droit  de  penalit6. 

Nous  savons  qifil  y  a  du  bien  et  du  mal  mora] 
nous  savons  que  cette  distinction  du  bien  et  i 
mal  engendre  une  obligation ,  une  loi ,  le  devol 
mais  nous  ne  savons  pas  encore  quels  sont  nos  di 
voirs.  Le  principe  general  de  la  morale  est  pose 
il  faut  le  suivre  au  moins  dans  ses  plus  grandes  a| 
plications. 

Si  le  devoir  n'est  que  la  verite  devenue  obi 
gatoire,  et  si  la  verite  n'est  connue  que  par  la  ra 
son ,  obeir  a  la  loi  du  devoir,  c'est  obeir  a 
raison. 

Mais,  obeir  a  la  raison  est  un  precepte  bi( 
vague  et  bien  abstrait  :  comment  s'assurer  qi 
notre  action  est  conforme  ou  n'est  pas  conforme 
la  raison  ? 

Le  caractere  de  la  raison  etant,  comme  nous  Y 
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s  dit,  son  uDiversalite,  Faction ,  pour  elre  con- 
e  a  la  raison ,  doit  posseder  quelque  chose 
iversel;  et  comme  c'est  le  motif  meme  de  Tac- 
qui  lui  donne  sa  moralite  ,  c'est  le  motif  aussi 
doit,  si  Taction  est  bonne,  reflechir  le  caractere 
la  raison.  A  quel  signe  reconnaitrez-vous  done 
une  action  est  conforme  a  la  raison ,  qu'elle  est 
ne  ?  A  ce  signe  que  le  motif  de  cette  action 
t  generalise  vous  paraisse  une  maxime  de  le- 
ation  universelle  que  la  raison  impose  a  tous  les 
s  intelligents  et  libres.  Si  vous  ne  le  pouvez, 
Z§si  c'est  le  motif  contraire  qui  vous  parait  une 
ime  universelle,  votre  action,  etant  opposee 
cette  maxime ,  est  estimee  par  la  opposee  a  la 
ison  et  au  devoir  :  elle  est  mauvaise.  Si  ni  le 
tif  de  votre  action  ni  le  motif  contraire  ne  peu- 
nt  etre  eriges  en  une  loi  universelle.  Faction 
t  ni  mauvaise  ni  bonne,  elle  est  indiflerente. 
He  est  la  mesure  ingenieuse  que  Kant  a  appli- 
jj|u^e  a  la  moralite  des  actions.  Elle  fait  recon- 
Ijaitre  avec  la  derniere  clarte  oil  est  le  devoir  et 
^ii  il  n'est  pas,  comme  la  forme  severe  et  nue  du 
ftyllogisme,  en  s'appliquant  au  raisonnement,  en 
^it  ressorlir  de  la  facon  la  plus  nelte  Ferreur  ou 
La  verite. 

Obeir  a  la  raison,  tel  est  le  devoir  en  soi,  devoir 
anterieur  et  superieur  a  tous  les  autres,  les  fondant 
tous  et  n'etant  fonde  lui-meme  que  sur  le  rapport 
?ssentiel  de  la  liberte  et  de  la  raison. 

En  un  sens  eminent,  il  n'y  a  qu'un  seul  devoir, 
jelui  de  resler  raisonnable.  Mais  Fhomme  ayant 
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des  relations  diverses ,  ce  devoir  unique  et  gei 
se  determine  et  se  divise  en  autant  de  devoirs 

ciaux. 

De  tons  les  ^tres  que  nous  connaissons,  i 
en  a  pas  avec  qui  nous  soyons  plus  constami 
en  rapport  <{u'avec  nous-memes.  Les  actions 
rhomme  est  a  la  fois  Tauteur  et  Tobjet,  ont 
regies  commetoutes  les  autres.  De  la  cette  pren 
classe  de  devoirs  qu*on  a  appeles  devoirs  de  Fhoi 
en  vers  lui-meme. 

Au  premier  abord,  il  est  etrange  que  rhomn 
des  devoirs  en  vers  lui-meme.  L^horame,  etantl 
s'appartient.  Ce  qui  est  le  plus  a  moi^  c'est  i 
meme  :  voila  la  premiere  propriete  et  le  fondei 
de  toutes  les  autres.  Or,  Tessence  de  la  proj 
n'est-elle  pas  d'etre  a  la  libre  disposition  du 
prietaire,  et  par  consequent  ne  puis-je  faire  d( 
ce  qu'il  me  platt  ? 

Non ;  de  ce  que  Thomme  est  libre ,  de  ce 
u'appartient  qu'a  lui-m^me,  il  Kie  faut  pas  cor 
qu'il  a  sur  lui-meme  tout  pouvoir.  Bien  au  conl 
de  cela  seul  qu'il  est  done  de  liberie ,  comma 
d' intelligence,  je  conclus  qu'il  ne  pent,  sans  1 
degrader  sa  liberte  pas  plus  que  son  intelli^ 
C'est  un  coupable  usage  de  la  liberte  que  de  1 
quer.  Nous  Tavons  dit  :  la  liberte  n'est  pas 
ment  sacree  aux  autres,  elle  Test  a  elle-mem 
soumettre  au  joug  de  la  passion  au  lieu  d( 
croitre  sous  la  liberale  discipline  du  devoir, 
avilir  en  nous  ce  qui  merite  notre  respect  i 
que  celui  des  autres.  L'homme  n'est  ^as  une  c 
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consequent  il  iic  lui  est  pas  permis  de  se  trailer 
ime  une  chose. 

[  j'ai  des  devoirs  envers  moi-meme ,  ce  n'est 
envers  moi  comme  individu ,  c'est  envers  la 
rte  et  Fintelligence  qui  font  de  moi  une  per- 
le  morale.  11  faut  bien  dislinguer  en  nous  ce 
nous  est  particulier  de  ce  qui  appartient  a  Thu- 
lite.  Chacun  de  nous  contient  en  lui  la  nature 
laine  avec  tous  ses  elements  essentiels;  et  de 
;  tous  ces  elements  y  sont  d'une  cerlaiue  nia- 
e    qui  n'est  pas  la  meme  dans  deux  kommes 
frents.  Ces  particulariles  font  Tindividu ,  mais 
pas  la  personne ;    et  la  personne   seule  en 
s  est  respectable  et  sacr^e  parce  c|u'elle  seule 
•esente  Thumanite.  Tout  ce  qui  n'inleresse  pas 
ersonne  morale  est  indifferent.  Dans  ces  limi- 
je  puis  consulter  mes  gouts,  meme  un  pen 
fantaisies,  parce  qu'il  n'y  a  rien  la  que  d'ar- 
aire,  et  que  le  bien  et  le  mal  n'y  sont  nulle- 
it  engages.   Mais  des  qu'un  acte  louche  a  la 
ionne  morale,  ma  liberte  est  soumise  a  sa  loi, 
L  raison  qui  ne  permet  pas  a  la  liberie  de  se 
rner  contre  elle-meme.    Par  exemple,  si  par 
rice ,   ou  par  melancolie ,  ou  par  tout   autre 
;if,   je   me   condamne  a   une   abstinence  trop 
longee,  si  je  m'impose   des  insomnies  conti* 
s  et  au-dessus  de  mes  forces ,  si  je  renonce  * 
>lument  a  tout  plaisir,  et  que,  par   ces  pri- 
ons excessives  je  compromette  ma  sante ,  ma 
,  ma  raison  ,  ce  ne  sont  plus  la  des  actions  in- 
frentes.  La  maladie,  la  mort,  la  folic  peuvent 
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deveilir  des  crimes ,  si  c'est  nous  qui  volonlaire- 
ment  les  produisoiis. 

Celle  obligation  imposee  a  la  personne  morale 
de  se  respecter  elle-meme ,  ce  n'est  pas  moi  qui  Tai 
etablie  ,  je  ne  puis  done  pas  la  detruire.  Le  respect 
de  moi-meme  est-il  fonde  sur  une  de  ces  conven- 
tions arbitraires ,  qui  cessent  d'etre  quand  les  deux 
parties  contrabtantes  y  renoncent  librement?  Les 
deux  conlractants  sont-ils  ici  moi  et  moi-riieme? 
NuUement;  11  jr  a  un  des  contractants  quin'estpas 
moi ,  a  savoir  Thumatiite ,  la  pfersonne  morale.  11 
li'y  a  m^me  ici  ni  conveiitioil  rii  contrat.  Par  cela 
seul  que  la  personne  morale  est  en  nous ,  nous 
somiiies  obliges  envers  elle,  saris  convention  d'au- 
cune  sorte,  sans  contrat  qui,  se  puisse  resilier,  et 
par  la  nature  meme  des  choses.  De  la  vient  que 
I'obligation  est  absolue. 

Le  respect  de  la  persbiine  morale  en  nous, 
tel  est  le  principe  general  d'ou  derivettt  tous  les 
devoirs  individiiels.  Nous  en  citeroiis  quelques- 
tms. 

Le  plus  important ,  celtu  qiii  ddrtiirie  tous  les 
autres ,  est  le  devoir  de  rester  maitre  de  soi.  On 
peut  perdre  la  possession  de  soi-meme  de  deux 
facons ,  soit  en  se  laissant  emporter ,  soit  en  se  lais- 
isant  abattre ,  en  cedanl  aux  passions  eriivraiites 
bu  aux  passions  ^ccablantes ,  a  la  colere  du  a  la 
melancolie.  De  part  et  d'autre ,  egale  faiblesse.  Et 
je  ne  parle  pas  des  consequences  de  ces  deux 
vices  pour  la  societe  et  pour  nous  :  assiirement  ik 
sont  tres -nuisibles',   mais  its   sent    bien  pis  que 
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cela ,  ils  sont  deja  mauvais  en  eux-merpes  parce 
qu'en  eux^memes  iU  portent  atteipt^  a  la  dignite 
morale ,  parce  qu'ils  diipinuent  la  liberie  et  trou- 
blent  Fintelligence. 

La  prudence  est  une  vertu  ^minente ,  et  )a  pre- 
miere de  toute?.  Je  parle  de  celte  noble  priidencf? 
qui  est  la  mesure  en  toutes  choses ,  la  prevoy^ncie, 
1  a-propos ,  qui  preserve  a  la  fois  de  la  negligence 
el  de  cette  lemcrite  qui  se  decore  elle-meme  du 
noni  d'heroisme ,  comme  quelquefpis  la  lacbete  et 
legoifsme  usurpent  le  noni  de   prudence.    L'he- 
rojsme ,  sans  etre  raisonne ,  doit  loujours  etre  rai- 
sonnable.  On  pent  etre  un  heros  par  intervalle ; 
mais  dans  la  vie  de  tous  les  jours  il  suffit  d'etre  un 
homnie  sage.  11  Taut  tenir  soi-mem^  les  renes  de 
sa  vie ,  ne  pas  se  preparer  des  difficultes  par  insou- 
ciance ou  par  bravade ,  ni  se  creer  des  perils  inu- 
tiles.  Sans  doute  il  faut  savoir  oser ,  mais  c'est  en- 
core la  prudence  qui  est  sinon  le  principe,  au  moins 
la  regie  du  courage;  car  le  vrai  courage  n'est{)as 
nn  emportement  aveugle ,  c'est  avant  tout  le  sang- 
froid et  la  possession  de  soi-meme  dans  le  danger. 
La  prudence  enseigne  aussi  la  temperance ;  ejle 
defend  Tame  de  la  langueur  et  de  Tenivremept ; 
elle  la  maintient  dans  cette  assiette  moderee  sans 
laquelle  Thonime  est  incapable  de  reconnaitre  et  de 
pratiquer  la  justice.  VOila  pourquoi  les  anciens  di- 
saient  que  la  prudence  est  la  mere  et  la  g^rdienne 
de  toutes  les  vertus.  La  prudence  est  le  gouverne- 
jnent  de  la  liberie  par  la  rai$on,  comrne  Timpru- 
dence  est  la  liberie  echappee  a  la  va\sow  \  ^  vvcv^v>5v.%^ 


400  QUINZIEME  LECON. 

I'ordre,  la  subordination  legitime  de  uos  facultes 
entre  dies;  de  Tautre ,  I'anarchie  el  la  revoUe'. 

La  veracite  aussi  est  une  grande  vertu.  Le  meu- 
songe  ,  en  rompant  Talliance  nalnrelle  de  rhoramc 
avec  la  verile ,  lui  ole  ce  qui  fait  sa  dignite.  Voili 
pourquoi  il  n'est  pas  d'insulte  plus  grave  quiinde 
menti,  et  pourquoi  les  verlus  les  plus  honoree 
sont  la  sincerite  et  la  franchise. 

On  pent  attenter  encore  a  la  personne  mora 
en  la  blessant  dans  ses  instruments.  Aussi  le  cor 
est-il  pour  Thomme  Tobjet  de  certains  devoirs, 
corps,  en  effet,  pent  devenir  un  obstacle  ou 
moyen.  Si  vous  lui  refusez  ce  qui  le  soutientet 
forlifie,  ou  si  vous  lui  demandez  trop  en  TexciU 
outre  mesure,  vous  Tepuisez,  et,  en  abusant 
lui,  vous  vous  en  privez.  Cest  encore  pis  si  voii! 
flattez,  si  vous  accordez  tout  a  ses  desirs  effrenes 
vous  vous  faites  son  esclave.  C'est  manqner  a  Ta 
que  d'affaiblir  son  serviteur;  c'est  lui  raanquerb 
plus  encore  que  de  Ty  asservir  elle-meme. 

Mais  ce  n'est  pas  assez  de  respecter  la  persoi 
morale,  il  faut  encore  la  perfectionner.  11  fauti 
vailler  a  rendre  un  jour  a  Dieu  notre  ame  meille 
que  nous  ne  Tavons  recue ;  et  elle  ne  sera  meille 
que  si,  par  un  constant  etcourageux  exercice,  n 
donnons  a  toutes  ses  puissances  leur  juste  devel 
pement.  Partout,  dans  la  nature,  les  elres  se  d( 
loppent,  mais  sans  le  vouloir  et  sans  lesavoir.  C 


4.  Voyez  la   Repubiique  y  liv.  IV,  t.   IX  de  notre  tra 
lion. 
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3mme,  si  la  volonte  s'endorty  les  aiitres  Facultes 
jorrompent  dans  la  langueur  et  rinertie,  ou,en- 
nees  par  le  mouvement  aveugle  de  la  passion, 
s  se  precipilent  el  s'egarenl.  Pour  imiler  la  force 
ntanee  de  la  nature,  rhomme  tombe  au-des- 
s.  C'est  par  le  gouvernement  et  par  Teducation 
lui-meme  qu'il  est  grand. 
1  faut  que  rhomme  s'oceupe  avant  tout  de  son 
lligence.  C'est  en  effet  la  vue  claire  du  vrai  et 
bien  qui  guide  la  liberie  et  le  sentiment.  Nul  ne 
t  se  donner  un  autre  esprit  que  celui  qu'il 
jcu;  mais  on  pent  le  fortifier  par  I'exercice, 
le  mellant  a  la  lache  en  quelque  sorle ,  en 
eveillant  quand  il  s'assoupit,  en  liii  proposant 
s  cesse  de  nouveaux  objels  :  car  ce  n'est  qu'en 
irichissant  toujours  qu'il  ne  s'appauvrit  point, 
paresse  engourdil  et  enerve  Tesprit  :  le  travail 
cite  et  le  corrobore ;  et  le  travail  est  toujours 
lotre  pouvoir. 

I  y  a  une  education  de  la  liberie  comme  de  nos 
res  facultes.  C'est  tant6t  en  domptant  son  coi'ps, 
:6t  en  gouvernant  son  intelligence,  surtout  en 
slant  a  ses  passions,  qu*on  apprend  a  elre  libre. 
IS  renconlrons  le  combat  a  cbaque  pas  :  il  ne 
it  que  de  ne  pas  le  fuir.  k  celle  lulle  de  lous  les 
anls,  la  liberie  se  forme  et  grandit,  jusqu'a  ce 
?11e  devienne  une  habitude, 
.nfin,  il  y  a  une  culture  de  la  sensibilite  meme. 
reux  ceux  qui  ont  recu  de  la  nature  Fenthou- 
tne  J  le  feu  sacr^ !  lis  doivent  soigneusement 
tretenir.  Mais  il  ir'est  pas  d'ame  e^\\  w^  \^e^^ 
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qnelque  veine  heureuse.  II  faut  la  surprendre  eUa  ^M^ 
suivre,  ^carter  ce  qui  la   gene,  en  exploiter  tous  M^^ 
les  filons,  et,  par  un   travail  assidii,  en  tirer  des  v^'^ 
tresors.  Si  on  ne  pent  sedonnerde  la  sensibilite,  on  ^'^^ 
peul  au  moins  d^velopper  celle  qu'on  a.  Onle  peul 
en  s'y  livrant,  en  recherchant  Toccasion  de  s'y  li- 
vrer,  en    appelant  a  son   aide  Tintelligence  elle 
m^me ;  car,  pins  on  connait  le  beau  et  le  bien,  et 
.  plus  on    Taime.    Le    sentiment    ne    fait    en   cela 
qu'emprunter  a  Tintelligence  ce  quHl  lui  rend  avec 
usure.  L'intelUgence  trouve  a  son  tour    dans 
coeur  un  rempart  contre  le  sophisme.    Les  nol 
sentiments,  nourris  et  developpes,  preservent^ 
ces  tristes  systemes  qui  ne  plaisent   tant  a 
tains   esprits  qu'en  raison  de  la  petitesse  de 
ame. 

L'homme  aurait  encore  des  devoirs,  alors  ni( 
qu'il  cesserait  d'etre  en  rapport  avec  les  aul 
hommes*.  Tant  qu'il  conserve  quelque  intelligej 

i .  Sur  nos  principaux  devoirs  envers  nous-memes ,  et 
cette  erreur  trop  accreditee  au  xviu®  siecle  de  rcduire  la  nii 
rale  h  j\q^  devoirs  envers  les  autres,  voyez  i"  serie,  t.  ^I,  le^ 
lecons  sur  la  morale  d'Helvetius  et  de  Saint-Lambert,  lee.  vi% 
p.  233  :  M  Definir  la  vertu  une  disposition  habituelle  a  cbntri- 
buer  au  bonheur  des  autres,  c'esl  concentrer  la  vertu  dans  une 
seule  de  ses  applications,  c^est  en  supprimer  le  cafactere  gene- 
ral et  essentiel.  La  est  le  yipe  fonda^ient^l  de  la  morale  du 
xviii*  siecle.  Cette  morale  est  une  reaction  exageree  contre  les 
morales  qui  avaient  prevalu  jusqu'alors.  Celles-1<^,  justement 
occupees  de  perfectionner  I'homme  interienr ,  sont  souvent 
tombees  dans  un  ascetisme  qui  n'est  pas  seulement  inutile  aux 
autres^  n^^is  gui  est  cofitraiyre  k  la  vie  huma^ne  bien  ordonDee. 
Ptir  petir  de  /'ascetisme  ,  \a  pV\\\oso\A\\e  Aw-s.nwv*  s\v,Ov^  «>\V\Ue 
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f'  /^.        ^Iiielque  liberie,  Fidee  dii  bien  demeure  en  lui  et 

.     .    ^c  elle  le  devoir.  Quand  tout  a  coup  nous  serion^s 

J^tes  dans  une  ile  deserte,  le  devoir  nous  y  suivrait, 

^  serait  trop  etrange  qu'il  fut  aupouvoir  de  certai-^ 

f  i    ^es  circonstances  exterieures  d'affranchir  Tetre  in- 

'^^lligent  et  libre  de  toute  obligation  envers  sa  H- 

t>erle  et  son  intelligence.  Dans  la  solitude  la  plus 

Profonde,  il  est  toujours  sous  Pempire  d'une  loi  aU 

tachee  a  la  personne  meme,  qui,  en  Tobligeant  a 

. Veiller  sur  lui-merae,  fait  a  la  fois  son  tourment  et 

grandeur. 

Si  la  personne  morale  m'est  sacree,    ce  n'est 


►oin  de  la  perfection  interieure  et  nq  considere  (jii^  les  yep^ 
xitiles  a  la  societc.  C'est  siipprimer  bien  des  vertns,  et  les 
dlleures.  Je  prends,  par  exemple,  I'empire  sur  soi-meme. 
imment  en  faire  une  vertu,  quand  on  definit  la  vertu  une  dis- 
isitiona  contrihuer  au  bonheur  des autres ?  Dira-t-on  que  I'em- 
*e  snr  soi-meme  est  utile  aux  autres?  Mais  eel  a  n'est  pas  tou- 
irs  vrai ;  souvent  cet  empire  s'exerce  dans  la  solitude  de 
iotre  dme  sur  dps  mouvements  inteneurs  et  tout  personnels ; 
't  c'est  la  qu'il  est  et  le  plus  penible  et  le  plus  sublime.  Fus- 
sions-nous  dans  un  desert,  ce  nous  serait  encore  un  devoir  de 
resister  a  nos  passions ,  de  nous  commander  4  nous-memes  et 
de  gonyerner  notre  vie  comme  il  appartient  h.  un  etre  raison- 
nable  et  libre.  La  bienfaisance  est  une  adorable  vertu,  mais  ce 
n'est  ni  la  vertu  tout  entiere,  ni  meme  son  emploi  le  plus  dif- 
ficile. Que  d'auxiliaires  n'avons-nous  pas  quand  il  s'agit  de 
faire  du  bien  a  nos  semblables :  la  pitie,  la  sympathie,  la  bien- 
yeillance  naturelle!  Mais  resister  a  I'orgueil,  a  Penvie,  com- 
battre  au  fond  de  notre  ^me  un  desir  natnrel ,  legitime  en 
lui-meme,  coiipable  seulement  dans  son  exces,  souffrir  et 
lutter  en  silence,  c'est  la  t^che  la  plus  rude  de  I'homme 
vertuenx.  J'ajoute  que  les  vertus  utiles  aux  autres  ont  leur 
garantie  la   phis  sure  dans  ces   \ertus  ^evsounelles  que  le 
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pas  parce  qu  elle  est  en  moi ,  c'esl  parce  queMrcsp^ 
est  la  personne  morale;  elle  est  respectable  eAue,  ^^ 
soi ;  elle  le  sera  done  partout  oil  nous  la  vencon-fe  d^^ 
trerons.  f^ 

Elle  Test  en  vous  comme  en  moi  et  au  merae  litre. 
Relativement  a  moi  elle  m'imposait  un  devoir;  en 
vous  elle  devientle  fondement  d'un  droit,  et  m'ira- 
pose  par  la  un  devoir  nouveau  relativement  a  vous. 

Je  vous  dois  la  verite  comme  je  me  la  dois  a 
raoi-meme ;  car  la  verite  est  la  loi  de  votre  raison 
comme  de  la  mienne.  Sans  doute  il  doit  y  avoir 
une  mesure  dans  la  communication  de  la  verite : 
tons  n'en  sont  pas  capables  au  meme  moment  et  au 
meme  degre;  il  faut  la  leur  proportionner  pour 
qu'ils  la  puissent  recevoir  ;  mais  la  verite  est  le  bien 
propre  de  rinlelligence;  et  ce  m'est  un  devoir  elioil 

XVIII*  siecle  a  meconnues.  Qu'est-ce  que  la  bonte,  la  genero-  ■— ^ 
site,  la  bienfaisance  sans  Tempire  sur  soi-meme ,  sans  la  force 
de  I'Ame  attachee  k  la  religion  dii  devoir?  Ce  ne  sont  peut- 
ctre  que  des  mouvements  d'une  belle  nature  plaoee  en  d'heu- 
reuses  circonstances.  Otez  ces  circonstances ,  et  peut-elre  les 
effets  disparaitront  ou  diminueront.  Mais  quand  un  homme 
qui  se  sait  raisonnable  et  libre  coniprend  qu'il  est  de    son 
devoir  de  demeurer  fidcle  k  la  liberte  et  a  la  raison ,  quand 
il  s^applique  k  se  gouverner  lui-meme  et  ^  poursuivre  sans 
cesse  la  perfection  de  sa  nature  k  travers  toutes  les  circon- 
stances ,  vous  pouvez  compter  sur  cet  homnie ;  il  saura  au 
besoin  etre  utile  aux  autres,  parce  qu'il  n'y  a  pas  de  vraie 
perfection  pour  lui  sans  justice  et  sans  charite.  Du  soin  de  la 
perfection  interieure  vous  pouvez  tirer  toutes  les  vertus  utiles, 
inais  la  reciproque  n'est  pas  toujours  vraie.  On  peutetre  bien- 
faisant  sans  etre  vertueux;  on  n'est  pas  vertueux  sans  elre 
bienfaisant,  » 
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^«  respecter  le  developpement  de   voire  inlelli* 
iiice,  de  ne  point  arreter  sa  marche  vers  la  verite. 
Je  dois  aussi  respecter  votre  liberte.  Je  n'ai  pas 
aeme  toiijours  le  droit  de  voiis  empecher  de  faire 
X^e  faiite.  La  liberte  est  si  sainte  que,  meme  alors 
Quelle  s'egare,  il  la  faut  menager  encore.  On   a 
Convent  tort  de  vouloir  trop  prevenir  le  mal  que 
JOieu  lui-meme  permet.  On  pent  abetir  les  ames  a 
^X)rce  de  les  vouloir  epurer. 

Je  vous  dois  respecter  dans  vos  affections  qui 
font  partie  de  vous-meme ;  et  de  toutes  les  affections 
il  n'y  en  a  pas  de  plus  saintes  que  celles  de  la  fa- 
rnilie.  Il  y  a  en  nous  un  besoin  de  nous  repandre 
liors  de  nous,  sans  cependant  nous  disperser,  de 
nous  etablir  pour  ainsi  dire  dans  quelques  ames  par 
tine  alTeclion  reguliere  et  consacree  :  c'est  a  ce  be- 
soin que  repond  la  famille.  L'amour  des  liommes 
est  quelque  chose  de  trop  general.  La  fanoille,  c'est 
presque  encore  Findividu  et  ce  n'est  pas  seulement 
I'individu  :  elle  ne  nous  demande  que  d'aimer  au- 
tant  que  nous-memecequi  est  presque  nous-meme. 
La  famille  attache  les  uns  aux  autres,  par  des  liens 
doux  et  puissants,  le  pere,  la  mere,  Tenfant;  elle 
donne  a  celui-ci  un  secoiirs  assure  dans  I'amour  de 
ses  parents,  a  ceux-la  un  espoir,  une  joie,  une  vie 
nouvelle  dans  leur  enfant.  Altenter  au  droit  conju- 
gal ou  paternel,  c'est  altenter  a  la  personne  dansce 
qu'elle  a  peut-etre  de  plus  sacre. 

Je  dois  respect  a  votre  corps,  en  tant  que  vous 
apparlenant,  en  tant  qu'instrument  necessaire  de 
votre  personne.  Je  n'ai  le  droit  m  de  vous  Vvwc^wv 


.-I 


'■C 


40«  QUINZlfe^re  LECON. 

de  vous  blesser,  a  luoins  d'etre  attaque  ipoi-menie; 
alors  ma  liberie  viol^  s'ariQe  d*ua  droit  nouveau,  k 
droit  de  defense  et  de  contraiote. 

Je  dois  respect  a  vos  biens ;  car,  s'ils  sont  le  pro- 
duit  de  votre  travail,  je  dois  respect  a  voire  travail  :^ 
qui  est  votre  liberte  meme  en  exercice ;  et  s'ils  pro-  ^  ^ 
viennent  d*iiii  heritage,  je  dois  respect  alalibrevo^ 
lont^  qui  vous  les  a  trans^lis^ 

Le  respect  des  droits  d'autrui  s'appelle  la  juslice: 
toute  violation  dun  droit  quelconque  est  une  in- 
justice. 

Toute  injustice  est  une  entreprise  sur  noire  per- 
sonne  :  retrancher  le  moindre  de  nos  droits ,  c  est 
diminuer  notre  personne  morale,  c'est,  par  eel 
endroit  du  moins,  nous  assimiler  a  uiie  chose. 

La  plus  grande  de  toutes  les  injustices^  parce 
qu'elle  les  comprend  toutes,  c'est  Tesclavage.  L'es- 
ciavage  est  Tasservissement  de  toutes  les  facultes 
d'un  homme  au  profit  d'un  autre.  L'esclave  ne  de- 
veloppe  son  intelligence  que  dans  I'interet  du  mai- 
tre  :  oe  n'est  pas  pour  Teclairer,  c'est  pour  le  ran- 
dre  plus  utile  qu'on  lui  permet  quelque  exercice  de 
la  pensee.  L'esclave  n'a  pas  la  liberte  de  ses  mou- 
vements ;  on  Taltache  a  la  terre ,  on  le  vend  avec 
elle,  ou  on  Tenchaine  a  la  personne  du  maitre. 
L'esclave  n'a  pas  d^afFectipn,  il  n  a  pas  de  famille,  11 
n'a  point  de  femme,  il  n'a  point  d'enfants  :  il  a  une 
femelle  et  des  petits«  Son  activite  ne  lui  appartient 


i.  Sur  le  vrai  fondement  de  la  propriete,  voyez  la   lecon 
precodente,  p.  375  et  376, 
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IS,  car  le  prbduit  de  son  travail  est  si  uri  autre, 
ais  pour  que  rien  ne  manque  a  Fesclavage,  il  faut 
ler  plus  loin  :  il  faut  abolir  dans  Tesckve  le  sen- 
tient iiine  de  la  liberte,  il  faut  eteindre  en  lui  toute 
'ee  de  droit ;  car,  tant  qiie  cette  idee  subsisle,  Tes- 
avage  est  mal  assur^,  et  a  un  pouvoir  illegitime  et 
iieux  peut  tout  a  coup  repondre  le  droit  terrible 
3  Finsurrection ,  cette  raison  derniere  des  dppri- 
es  tohtre  les  abus  de  la  force*. 
La  justice,  le  respect  de  la  personne  dans  toiit  ce 


1.  La  servitude  volontaire   ne  vaut  guere  mieux  que  la 
rvitude  imposee  par  la  force.  Voyez  plus  haut,  p.   377; 
►yez  aussi  1"  serie,  t.    Ill,   lec.   vi",   p,    240  :    «»  Qiiand 
i  autre  aurait  le  desir  de  nous  servir  comme  uii  esdavej 
ns  conditions  et  sans  limites ,  d'etre  pour  nous  une  chose 
notre  usage ,   un  pur  instrument ,  un  Mton ,  un  vase ,  et 
land  nous  aurions  aussi  le  desir  de  noiis  servir  de  lui  en 
tte  nianiere ,  et  de  le  laisser  se  servir  de  nous  eii  la  meme 
^on ,   ciettie  reciprbcite  de   desirs   ne  nous    autoriserait  ni 
in  tii  Pautre  a  cet  absolu  sacrifice,  parce  qiie  le  desir  ne 
;at  jamais  ^tre  le  litre  d'un  droit,  parce  qu'il  y  a  quelque 
lose  en  nous  qui  est  au-dessus  de  tons  les  desirs>  partages  ou 
)ri  partages,  k  savoir,  le  devoir  et  le  droit,  la  justice.  C'est  a 
justice  qu'il  appaVtient  d'etre  la  regie  de  nos  desirs ,  et  tioti 
IS  21  nos  desirs  d'etre  la  regie  de  la  justice.  L'humanite  tout 
itiere  ouWierait  sa  dignite,  elle.  consentirait  a  sa  degrada- 
on,  elie  tendrait  les  mains  a  I'esclavage,  que  la  tyrannic  n^en 
;rait  pas  plus  autorisee;  la  justice  eternelle  protesterait  contre 
n  contrat ,  qui ,  fut-il  apptiye  sur  les  desirs  retiproques  les 
lus  authentiquement  exprimcset  convertis  en  lois  solennelles, 
'en  est  pas  moins  nul  de  plein  droit,  parce  que,  comme  I'a 
res-bien  dit  Bossuet ,  il  n'y  a  pas  de  droit  contre  le  droit , 
•oint  de  contrats,  de  conventions,  de  lois  humaines  contre  la 
oi  des  iois,  la  loi  natiirelle.  » 
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qui  la  constiUie,  voila  le  premier  devoir  do  rhomme 
en  vers  son  semblable.  Ce  devoir  est-il  le  seul? 

Qiiand  nous  avons  respecle  la  personne  des  au- 
tres,  que  nous  n'avous  ni  contraint  leur  liberie,  ni 
elouflfe  leur  intelligence,  ni  nialtraite  leur  corps,  ni 
altenle  a  leur  famille  ou  a  leurs  biens,  pouvons- 
nous  dire  que  nous  ayons  accompli  toute  la  morale 
a  leur  egard  ?  Un  mallieureux  est  la  souflrant  de- 
vant  nous.  Notre  conscience  est-elle  satisfaite,  si 
nous  pouvons  nous  rendre  le  lemoignage  de  n'a- 
voir  pas  contribue  a  ses  sounVances?  Non ;  quelque 
chose  nous  dit  qu'il  est  bien  encore  de  lui  donuer 
du  pain,  des  secours,  des  consolations. 

11  y  a  ici  une  importante  distinction  a  faire.  Si 
vous  etes  reste  dur  et  insensible  a  Taspect  de  la  mi- 
sere  d'autrui,  votre  conscience  crie  conlre  vous;  et 
cependant  cet  liomme  qui  souffre,  qui  va  mourir 
peut-etre,  n'a  pas  le  moindre  droit  sur  la  moindre 
partie  de  voire  fortune,  ful-elle  immense,  et  s'il 
usait  de  violence  pour  vous  arraclier  une  obole,  il 
commettrait  une  faute.  Nous  renconlrons  ici  iiu 
nouvel  ordre  de  devoirs  qui  ne  correspondent  pas 
a  des  droits.  L'hommepeul  recourir  a  la  force  pour 
faire  respecter  ses  droits  :  il  ne  peul  pas  imposer 
a  un  auti^e  un  sacrifice,  quel  qu'il  soil.  La  justice 
respecle  ou  elle  restilue  :  la  charite  donne,  et  elle 
donne    librement.   La  charite   nous   ote   quelque 
chose  pour  le  donner  a  nos  semblables.  Va-t-elJe 
jusqirh  nous  inspirer  le  sacrifice  de  nos  interels 
les  plus  chers  ?  elle  s'appelle  le  devouement. 
On  ne  peul  pas  dire  qu'il  ne  soit  pas  obligatoire 
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d'eire  cliarilable.  Mais  il  s'en  faiit  que  celte  obliga- 
tion soil  aiissi  precise,  aiissi  inflexible  que  Tobliga- 
lion  d'eire  jusle.  La  cbarile,  c'est  le  sacrifice.  Or, 
qui  Irouvera  la  regie  du  sacrifice,  la  formule  du  re- 
noncemeut  a  soi-meme?  Pour  la  justice,  la  formule 
est  claire  :  respecter  les  droits  d'autrui.  Mais  la  clia- 
rite  ne  connail  ni  regie  ni  limile.  Eile  surpasse 
toute  obligation.  Sa  beaute  est  preciseaient  dans  sa 
liber  te. 

Mais  il  faut  Ic  reconnaitre  :  la  chaiite  aussi  a  ses 
dangers.  Elle  tend  a  substituer  son  action  propre  a 
Taction  de  celui  qu'elle  veut  servir;  elle  efface  un 
peu  sa  personnalite  et  se  fait  en  quelque  sorte  sa 
providence  :  role  redoutable  pour  un  mortel!  Pour 
«tre  utile  aux  autres^  on  s'impose  a  eux  et  on  ris- 
<]iie  d'attenter  a  leurs  droits  nalurels.  L'amour,  en 
se  donnant,  asservit.  Sans  doute  il  ne  nous  est  pas 
interdit  d'agir  sur  aulrui.  Nous  le  pouvons  toujours 
par  la  priere  et  Texbortation.  Nous  le  pouvons  aussi 
j)ar  la  menace;  quand  nous  voyons  un  de  nos  sem- 
l)lables  s'engager  dans  une  action  criminelle  ou  in- 
sensee.  Nous  avons  meme  le  droit  d'eniployer  la 
force  quand  la  passion  emporte  la  liberte  et  fait  dis- 
|)araitre  la  personne.  Cestainsi  que  nous  pouvons, 
qiie  nous  devons  meme  empecber  par  la  force  le 
suicide  d'un  de  nos  semblables.  La  puissance  legi- 
lime  de  la  cbarile  se  mesure  sur  le  plus  ou  moins 
de  liberte  et  de  raison  de  celui  auquel  elle  s'appli- 
que.  Quelle  delicatesse  ne  faut-il  done  pas  dans 
I'exercice  de  cette  vertu  perilleuse !  Comment  ap- 
|)recier  assez  cerlainement  le  degre  de  liberU  C5{\<i 
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pbssede  encore  un  de  nos  semblablfes  pour  savoir 
jusqu'oii  on  se  pent  substituera  liii  dans  le  gouver- 
nemetit  de  sa  destinee  ?  Et  qdand,  pour  serSir  une 
aiiie  faible,  on  s'est  eniparS  d  elle,  qui  est  assez  su^ 
de  soi  pour  n'aller  pds  plu^  loin,  pour  ne  passed 
pas  de  Vamour  de  la  persdhiie  dbrainee  k  Tamoi^ 
de  la  domination  elle-nleme  ?  La  cliarite  fest  souvei 
le  coitimeiicemeiit  et  Texcuse ,  et  toujours  le  pr 
texte  des  grandes  usurpations.  Pour  avoir  le  An 
de  s^abandonriei*  aux  hioiivements  de  la  cbarit^, 
faut  s*^tre  afferrtii  contre  soi-meme  dans  un  Id 
exercifce  de  la  Justice. 

Respectier  les  droits' d*autt*ui  et  falre  du  bieti  a 
hommes,  Hte  si  la  fois  juste  et  charitable,  vbila 
morale  socidle  daiis  les  deux  elemlgtlts  qiii  la  cbni 
tueni.  ^ 

Nous  parlous  de  niorale  sociale ,  fet  nbu^  ne 
^ons  pas  iericore  ce  que  c'est  que  la  sdci^te,  Reg 
dbris  autbur  de  nous  :  pai'tout  la  societe  existe 
oil  elle  li'est  pas  rhoniaie  ri'est  |)as  uii  libnime. 
societe  est  un  fait  universel  iqui  dbitreposbr  sur 
fondemenls  universels. 

^cartons  d'abord  la  question  d'brigine*.  La  pli 

1 .  Sur  le  danger  de  rechercher  d*abord  Porigine  des 
naissances  hutoaines,  voyez  plus  haut,  I"  partie,  p.  3 
note  de  la  page  39  et  40,  et  IIP  partie,  p.  275.  Voyez  j 
1"  seiie,  t,  Hi,  lee.  sin*  liobbes ,  p.  261  :  «  fiobbes  n'esl 
le  seul  qui  ait  [)ris  la  question  de  I'origine  des  societes  po 
point  de  depart  de  la  science  politique.  Presque  tous  les  p 
cistes  du  xviu®  si^cle ,  Montesquieu  excepte,  procedent  ( 
ineme  maniere.  Rousseau  imagine  d'abord  un  etat  primit 
rhomme  ii'etant]plu9  sauva^e  s^\\%  fexve  etvcove  civilise,  ^ 
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I  ^pl^ie  du  dernier  siecle  se  complaisait  Irop  a  ces 

"^  I  ^^ttes  de  questions.  Comment  demander  la  lumiere 

^^a  region  destenebres  et  Texplication  de  la  reality 

^  vine  hypolhese  ?  Pourquoi  remonter  a  un  pretendu 

^Ut  primitif  pour  mieux  connaitre  un  etat  present 

qu'on  pent  etudier  ep  lui-meme  dans  ses  caracteres 

Jncontestables  ?   Pourquoi  rechercher  ce   qu'a  pu 

etre  en  germe  ce  qu'on  peut  apercevoir  et  ce  qu'il 

s  agit  de  connaitre  acheve  et  parfait  ?  D'ailleurs  il  y 

a  un  grave  peril  k  debuter  par  la  question  de  Tori- 

gine  de  la  societe.  A-t-on  trouve  telle  ou  telle  oH- 

gine?  on  arrange  la  soci^le  actuelle  sur  le  type  de 

la  societe  primitive  qu'on  a  r^vee,  et  la  science  po- 

heureux  et  libre  sous  Pempire  des  lois  de  la  nature.  Get  Age 
d^or  de  Phumanite  vetiant  k  disparaftre  emporte  avec  lui  tous 
les  droits  de  Pindividu  qui  entre  nu  et  desarme  dans  ce  que 
nous  appelons  I'etat  social.  Mais  Pordre  ne  pent  regner  dans 
un  Etat  sans  lois,  et  puisque  les  lois  naturelles  ont  peri  dans  le 
naufrage  des  moeurs  primitives,  il  faut  en  creer  de  nouvelles. 
La  societe  se  forme  a  I'aide  d*un  contrat  dpnt  le  principe  est 
Pabandon  par  chacun  et  par  tous  de  leurs  forces  et  de  leurs 
droits  individuels  au  profit  de  la  communaute,  de  Plitat,  instru- 
ment de  toutes  les  forces,  depositaire  de  tous  les  droits.  Ufitatj 
pour  Hobbes,  ce  sera  wi  bonjme,  un  mpnarque,  un  roi ;  pour 
Rousseau,  I'^tat  est  la  collection  m^me  des  citoyens,  qui  tour 
k  tour  sont  consideres  comme  sujets  et  comme  gouvernants,  en 
sorte  qu'au  lieu  du  despotisme  d'un  sur  tous i  on  a  le  despo- 
tisme  de  tous  sur  chacun.  La  loi  n'est  point  I'expression  plus 
ou  moins  heureuse,  plus  ou  nioins  fidele  de  la  justice  naturelle ; 
elle  est  I'expression  de  la  volonte  gcnerale,  Cette  volonte  ge- 
nerate est  seule  libre ;  les  volontes  particulieres  ne  le  sont  pas. 
L'une  poss^de  tous  les  droits,  les  autres  n'ont  que  les  droits 
que  leur  confrere,  ou  plut6t  que  leur  prete  la  premiere.  La 
force,  dansle  traite  Dn  Cftoyrn,  est  \e  ^OTxdewv^wX.  ^^\^'aK^>feC^^ 
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litique  est  livree  a  la  mercides  romans  derhistoire. 
Celui-ci  s'iniagine  que  Tetat  primilif  est  la  violence, 
et  il  part  de  la  pour  autoriser  le  droit  dii  plus  foit 
et  consacrer  le  despolisme.   Celui-Ia  croit  trouver 
dans  la  famille  la  premiere  forme  de  la  societe,  et  il '  ^ 
assimile  le  gouvernement  an  pere  de  famille  et  les 
sujets  aux  enfants;  la  sociele  est  a  ses  yeiix  un  mi- 
neur  qu'il  faut  tenir  en  tutelle  entre  les  mains  de  ^ 
la  puissance  paternelle ,  qui  dans  Torigine  est  ab- 
solue  et  par  consequent  doit  rester  telle,  Ou  bien 
se  jette-t-on  a  Textremite  de  Topinion  contraire  et 
dans  riiypolhese  d'une  convention,  d'un  contrat 
qui  exprime  la  volonte  de  tons  ou  du  plus  grand 
nombre  ?  on  livre  a  la  volonte  mobile  de  la  fonle 

(le  Pordre,  des  lois,  des  droits  etdes  devoirs  que  les  loisseules 
instituent.  Dans  le  Contrat  social ,  la  volonte  generale  joiie  le 
ineme  role,  reinplit  la  meme  fonction.  D'ailleurs ,  la  volonte 
generale  ne  dilTere  guere  en  sol  de  la  force.  En  effet,  la  vo* 
lonte  generale,  c'est  le  nombre,  c'est-^-dire  la  force  encore. 
Ainsi  des  deux  c6tes,  la  tyrannie  sous  une  forme  divei*se.  C'esl 
ici  qu'on  pent  se  donner  le  spectacle  de  la  puissance  de  la  mc- 
thode.  Si  Hobbes,  si  Rousseau  surtout  avaient  etudie  d'abord 
I'idee  du  droit  en  elle-raeme,  avec  les  caracteres  certains  sans 
lesquels  nous  ne  pouvons  la  concevoir,  ils  auraient  infaillible- 
ment  reconnu  que  s'il  y  a  des  droits  qui  derivent  des  lois  po- 
sitives ,  et  particulierement  des  conventions  et  des  contrats, 
il  est  des  droits  qui  ne  deiivent  d'aucun  contrat,  puisque  les 
contrats  les  prennent  pour  principes  et  pour  regies;  d'aucune 
convention,  puisqu'ils  servent  de  fondement  a  toutes  les  con- 
ventions pour  que  ces  conventions  soient  reputees  justes ;  des 
droits  que  la  societe  consacre  et  ileveloppe,  mais  qu'elle  ne 
fait  pas ;  des  droits  inviolables  aux  caprices  de  la  volonte  gene- 
rale ou  particuliere,  qui  appartiennent  essentiellement  a  la  na- 
ture  /iiimaine,  et  qui  sotvl,  covrvvxve  e\Ve>  \wN\olahles  et  sacres. » 
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l^s  lois  eternelles  de  la  justice  et  les  droits  ina- 
li^nables  de  la  personne.  Enfin ,  trouve-t-on  dans 
1^  berceaii  des  societes  des  institutions  religieu- 
^cs?  on  en  conclut  que  le  pouvoir  appartient  de 
cirwt  aux  sacerdoces,  lesquels  ont  le  secret  des 
cjesseins  de  Dieu  et  representent  son  autorite  sou- 
"Veraine.  Ainsi  une  metliode  vicieuse  en  philoso- 
X^hie  conduit  a  une  politique  deplorable  :  on  com- 
naeuce  par  Thypotbese,  onfinit  par  Tanarcbie  ou  la 
tiyrannie. 

La  \raie  politique  ne  repose  point  sur  des  re- 
^bercbes  bisloriques  plus  ou  inoins  bien  dirig^es 
^ans  la  nuit  profonde  d'un  passe  a  jamais  evanoui 
^t  dont  il  ne  subsiste  aucun  vestige  :  elle  repose 
sur  la  connaissance  de  la  nature  bumaine. 

Partout  ou  la  societe  est,  partout  ouelle  fut,  elle 
^  pour  fondements  :  1"  le  besoin  que  nous  avons 
^e  nos  semblables  et  les  instincts  sociaux  que 
riiomme  porte  en  lui;  2"  Fidee  et  le  sentiment 
permanent  et  indesti'uctible  de  la  justice  et  du 
droits 

d.  I'«  seri«,  t.  Ill,  p.  265.  «  Comment,  dit  qiielque  part 
Montesquieu,  Phomme  est  partout  en  societe ,  et  on  demande 
s'il  est  ne  pour  la  societe!  La  question  est  absurde.  Qu'esl-ce 
qu'un  fait  qui  se  reproduit  dans  toutes  les  vicissitudes  de  la  vie 
de  Phumanite,  sinon  une  loi  de  Phumanite?...  Le  fait  universe! 
el  permanent  de  la  societe  atteste  le  principe  de  la  sociabilite. 
Ce  principe  eclate  dans  tons  nos  penchants ,  dans  nos  senti- 
ments, dans  nos  croyances.  II  est  vrai  que  nous  aimons  la  so- 
ciete pour  les  avantages  qu*el!e  procure ;  mais  il  n'est  pas 
moins  vrai  que  nous  Paimons  aussi  pour  elle-meme ,  et  que 
nous  la  recberchons  independamment  de  tout  calcul.  La  soli- 


imenls 
la 
I 


B, 


ians 


4U  QUmZlfeME  LECON. 

L'homme  faible  et  iinpuissant,  quand  il  est  sen), 
ressent  profond^ment  le  besoin  qii'il  a  du  secours 
de  $p8  semblables  pour  developper  ses  faculles, 
pour  embeljlr  sa  vie  et  merpe  pour  la  conserver.  lour  d 
Sans  n^flexion,  sans  convention,  il  reclame  le  bras,  k  de 
Texp^rience,  Tamour  de  ceu^t  qu'il  voit  faitscomtne  w.  S^ 
lui.  L' instinct  de  la  soci^te  est  dans  le  premier  cri  de  wX^^ 
Tenfant  qiii  appellp  le  secours  maternel  sans  ^avoit  m^ 
qu'il  a  une  mere,  et  dans  rempressement  de  la  mi^ 
mere  a  repondre  aux  cris  de  Fenfant.  11  est  dansks  V^c 

tude  nous  attriste ;  elle  n'est  pas  n^oins  inortelle  h  la  Tie  de  Vier 
VHre  moral  que  le  vide  £|):^)ii  ^  la  respiraUon  (de  V^tr^  phy-  w*  ^ 
$iqu<&.  Qi^e  deviepdrj|it,  saps  )£|^  §pciete,  Tijn  cje^  pirinpipes  les  I  ^ 
plus  puissants  de  notre  ame,  la  sympathie,  qui  etablit  enire  |^ 
tous  les  hommes  une  communion  de  sentiments  par  laquelle  jr 
chacun  vit  en  tous  et  tous  vivent  en  chacun?  Qui  serait  assez  L^ 
aveugje  ppii^  ne  pas  ¥pir  la  un  appel  energlque  de  la  nature  | 
hufpain^  a  la  socicte?E(  Ts^ttrait  des  sexes,  leur  union,  I'araour  | 
des  parents  pour  les  enfants ,  ne  fondent-ils  pas  une  sorle  de  jp^ 
soci^te  naturelle  qui  s'accroit  et  se  developpe  par  la  puissance  114 
des  m^mes  causes  qui  Pont  produite  ?  Divises  par  I'interet,  I 
rapproches  par  le  sentiment,  les  hommes  se  respectent  au  npm  I 
de  la  justice.  Ajoutons  quails  s'aiment  en  vertu  de  la  charite  I- 
p^lurj^ljfi.  t^ai^^  en  fjrqil  ^fif  yepx  de  la  ji^^ticp,  1^  pharit^  npiis  I 
inspire  de  ppifs  cop^jd^re^  cqiy^fp^  d^  ft'^res,  ^tde  pons  pprlcF  | 
jes  Hps.  a^x  ^uUes  siecoprs  et  cqp^ql^fip^.  ^ho^e  adinirable! 
Piep  p'^  psLS^  ms^e  a  potre  ^<il{;es§p  n\  meme  ^  nptf e  experience 
)e  5,pip  4P  fP**n^?''  ^}  4^  cpp^ecy^r  la  ^qciete  ;  }[  a  youlu  que  la 
spqiabilijc  fqf:  upe  loi  ^e  po^re  p;^ture,t  pt  upe  \o}  tellenient  im- 
ppWVisp  qu'^ucune  ^^pdance  ^  la  gipgfil^rite,  aucun  egpisme, 
aucun  4^gQUt  ll^^fn^j  ftp  pussent  prevalqir  cpptre  elle,  11  fallait 
^opte  1^  puissapce  de  Tespril  dp  ?ystqnip  pour  faire  dire  Ji 
Hql^t^  quip  1^  spcjpte  esf  pn  accident,  ^t  pp  ipcrpy^ble  acccs 
dp  piel^ncolie  pppr  arrachef  i  Rous^e^u  pette  parole  exlrav^- 
ff^nte  que  la  societe  est  im  ma\.  « 
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sentiments  que  la  nature  a  mis  en  nous  pour  les 
aulres,  la  pili^,  la  sympathie,  la  bienveillance.  II 
est  dans  I'attrait  des  sexes,  dans  leur  union  ^  dans 
Vamour  des  parents  pour  leurs  enflints,  et  dans  les 
liens  de  tout  genre  que  ces  premiers  liens  engen- 
drent.  Si  la  Providence  a  attache  tant  de  tristesse  a 
la  solitude,  tant  de  charme  h  la  society,  c'est  que  la 
society  est  indispensable  a  la  conservation  de 
rhomme  et  a  son  bonheur^  k  son  developpenient 
intellect uel  et  moral. 

Mais  si  le  besoin  et  Tinstinct  commencent  la  so-- 
ciete,  c'est'la  justice  qui  Tacheve. 

En  presence  d'un  autre  homme,  sans  aucune  loi 
exterieure,  sans  aucun  pacte*,  il  suffit  que  je  sache 
cjue  c'esl  un  homme,  c'est-a-dire  qu'il  est  intelli- 
gent et  libre,  pour  savoir  qu'il  a  des  droits,  et  pour 
savoir  que  je  dois  respecter  ses  droits  comme  it  doit 
respecter  les  miens.  Comme  il  n'est  pas  plus  libre 
que  je  ne  le  suisj^  ni  moi  plus  que  lui,  rious  nous 

1.  !'•  sene,  t.  Ill,  p.  283  :  «  Nous  ne  tenons  pas  d*un  pacte 
i^tre  qiiali^^  d^bprprqe,  h  Aifffi\ti  ej  Jps  droits  q^i  y  sont  afr- 
tache^j  p^  plutp^jl  y  a  pw  p^cU^  iTOlftor^el  qi;ifi'/e$t  ec^it  nulle 
part,  ipai^  q^i}  §e  fait  ^ei^tir  h  to^^e  conscippcje  ^pn  (jorjroiftpi^p,  • 
ce  pacte  qui  )ie  tous  l^s  fipye^  intelUgents ,  Jibpe^  pt  suje^s  aii 
ipalheui:',  par  )e^  Ueiis  sapres  d'up  cpmmun  respect  et  d'ujifs 
ch^rjtecoiQimine....  Les  lois  p^*p)nu]guen|:  les  4fpits;  xnais/ellj^s 
ne  leur  cjopnepl:  pas  pai^s^pce ;  elles  ne  ppurr^jept  )/e3  vjolpv 
ssLj}^  Hie  injustes,  .et  ^ans  cesser  4e  pijeriter  le  beau  i?oni  de  lois, 
c'esf-^-(di|'e  des  deci^ipn^  d^  Tautorite  publique  ^ignes  dp  pa- 
raitre  pbligatpires  h  la  cpnsci^nc^  de  tous.  Ccpendant,  bifen  que 
les  lois  n'aient  d'aut^-e  verti^  que  dp  declarer  ce  qiji  est  ^vant 
elles ,  nous  y  placons  souvent  le  fpnderpept  du  fjfoit  et  de  la 
justice,  au  grand  detriment  de  \a  ^wslice  e\\^-Tcv4.vs\^^\.dws'w>c- 
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reconnaissons  des  dioils  et  des  devoirs  egaux.  S'il 
abuse  de  sa  force  pour  violer  I'egalite  de  nos  droits, 
je  sais  que  j'ai  le  droit  de  me  defendre  et  de  roe 
faire  respecter;  et  si  un  tiers  se  trouve  entre  nous,!* 
sans  aucun  inleret  personnel  dans  la  querelle,  ilsait  l*P^ 
que  c'est  son  droit  et  son  devoir  d'user  de  la  force  p  ¥ 
pour  proteger  le  faible  contre  le  fort ,  et  meme, 
quand  le  faible  n'est  plus  en  danger,  pour  faire  I'P 
expier  a  Toppresseur  son  injustice  par  un  cbali- 
ment.  Voila  deja  la  societe  tout  entiere  avec  ses 
principes  essentiels  :  justice,  liberte,  egalite,  goii-  I?* 
vernement,  penalite. 

La  justice  est  le  garant  de  la  liberte.  La  vraie 
liberte  n'est  pas  de  faire  ce  qu'on  veut ,  mais  ce  n 
qu'on  a  le  droit  de  faire.  La  liberte  dela  passion 
et  du  caprice  aurait  pour  consequence  I'asservisse- 
ment  des  plus  faibles  aux  plus  forts,  et  Tasservisse- 
ment  des  plus  forts  eux-memes  a  leurs  desirs  effre- 
nes.  L'homme  n*est  vraiment  libre  dans  Tinterieur 
de  sa  conscience  qu  en  resistant  a  la  passion  et  en 

timent  du  droit.  Le  temps  et  Phabitiide  depouitlent  la  raison 
de  son  autorite  naturelle  pour  la  transporter  k  la  loi.  Qa'arrive- 
t-il  alors  ?  Ou  bien  nous  \m  obeissons,  meme  quand  elle  est 
injuste,  ce  qui  n'est  pas  un  tres-graiid  mal,  mais  nous  ne  son- 
geons  point  a  la  reformer  pen  h  peu,  n'ayant  aucun  principe 
superieurqui  nous  permette  delajuger  :  ou  bien  nous  la  cban- 
geons  sans  cesse,  dans  une  impnissance  invincible  de  rien  fon- 
der, faute  de  connaitrela  base  imniuable  sur  laquelle  il  faut 
asseoir  le  droit  ecrit.  Dans  Tune  et  I'autre  hypothese,  tout  pro- 
gres  est  impossible ,  parce  que  les  lois  ne  sont  pas  rapportees  a 
leur  veritable  principe,  qui  est  la  raison,  la  conscience,  la  jus- 
tice souveraine  et  absolue.  * 
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•beissant  a  la  justice;  la  aussi  est  le  type  de  la  vraie 

berle  sociale.  Rien  n'estplus  faux  que  cette  opinion 

ue  la  societe  diminuc  notre  liberie  natnrelle ;  loin 

^Je  la,  elle  I'assure,  elle  la  developpe  :  ce  qu'elle 

^^eprime,  ce  n'est  pas  la  liberie,  c'est  son  conlraire, 

^a  passion.  La  societe  ne  nuit  pas  plus  a  la  liberie 

^ue  la  justice ,  car  la  societe  n'est  pas  autre  chose 

^ue  Fidee  m^me  de  la  justice  realisee. 

En  assuranlla  liberie,  la  justice  assure  aussi  I'ega- 
lite.  Si  les  hommes  sont  inegaux  par  les  forces 
physiques,  par  les  passions  ,  par  Tintelligence ,  ils 
sont  egaux  en  lant  qu'elreslibres,  el  par  consequent 
egalement  dignes  de  respect.  Tons  les  hommes,  des 
qu'ils  portent  le  caractere  sacre  de  la  personne  mo- 
rale, sont  respectables  au  meme  litre  el  au  meme 
degre\ 

La  limite  de  la  liberie  est  dans  la  liberie  meme ; 
la  limite  du  droit  esl  dans  le  devoir.  La  liberie  est 
respectable,  mais  pourvu  qu'elle  ne  nuise  pas  a  la 
liberie  d'aulrui.  Je  dois  vous  laisser  faire  ce  qui 
vous  plaira,  mais  a  la  condition  que  rien  de  ce  que 
-vous  ferez  ne  portera  alleinte  a  ma  liberie.  Car  alors, 
en  verlu  meme  du  droit  de  la  liberie,  je  me  verrais 
oblige  de  reprimer  les  ecarts  de  voire  liberie  pour 
proleger  la  mienne  el  celle  des  autres.  La  societe  ga- 
rantit  la  liberie  de  chacun,  el  si  un  ciloyen  atlaque 
celle  d'un  autre  ,  on  I'arrele  au  nom  de  la  liberie. 
La  liberie  religieuse  esl  sacree;  vous  pouvez  meme, 
dans  le  secret  de  la  conscience,  vous  forger  la  plus 

i.  Phis  haiit,  le^.  XII*,  p.  313. 
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e&Uravagante  supersUtion ;  maps  si  yoii$  Toulez prompt  i^ 
fetser  un  culle  imnaoral,  vous  meuacez  la  liberie  p^^ 
et  la  raison  de  vos  concitoyeiis  :  une  telle  predica-  |)c\€^^ 
tioa  est  dope  interdite.  \f^\ 

De  la  necessite  de  r^primer  nait  la  necessite  d'lme  r^ 
force  repressive  oonstituee.  V   ^ 

K  la  rigueur  cette  force  est  en  moi  :  car  si  V(m  ^  ^' 
m*altaque  injustement,  j'ai  le  droit  de  me  defendre. 
Mais  y  d'abord  je  puis  ne  pas  etre  le  plus  fort;  eu 
second  lieu  nul  n'est  juge  impartial  dans  sa  propce 
cause  y  et  ce  que  je  regarde  ou  ce  qu^  je  donne  ^C 
comme  un  acte  de  defense  legitime  pent  etre  un 
acte  de  violence  et  d'oppression. 

Ainsi  la  pi^oteclion  des  droits  de  chacun  reclame 
une  force  impartiale  et  desinteressee,  qui  soit  supe-  ic^ 
rieure  a  toules  les  forces  individuelles, 

Ce  tiers  d^sinteresse ,  arme  de  la  puissance  Be- 
cessaire  pour  assurer  et  defendre  la  liberte  de  tous,  W 
s'appelle  le  gouvernem^nt.  iW 

Le  droit  du  gouvernement  exprime  les  droits  de  W 
tops  et  de  chacun.  C'est  le  droit  de  defense  pereon-  jC 
nelle  transporte  a  une  force  publique  au  profit  de 
la  liberte  coprimunfr. 

Le  gouvernement  n'^st  done  pas  uqpouvoir  dis- 
tinct et  ind^pendant  dela  soci^te;  il  tire  d'elle  toute 
sa  force.  C^est  ce  que  n'ont  pas  vu  deux  ecoles  op- 
posees  de  publicistes  :  les  uns  qui  sacrifient  la  so^ 
ciete  au  gouvernement;  les  autres  qui  considerent 
le  gouvernement  comme  ennemi  de  la  societe.  Si 
le  gouvernement  ne  representait  pas  la  societe ,  ii 
ne   serait   qu'une   force  materielle,   illegitime  et 
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fc^i€tit6t  iinptiissante ;  et  saris  le  gouvferiiettient,  la 
ciet^  Betait  line  guerre  de  tdus  coritre  tous.  C'est 
^ociete  qui  fait  la  puissatace  riiorale  du  gdii- 
^eriietrieilt,  cditihie  Ife  goUvertietn^rit  assurfe  la  se- 
^^Ijrite  de  la  sbciete.  Pastal  a  lort  *  quahd  il  dit 
^we  ne  pouvant  pas  faire  que  ce  i|ui  est  juste  fut 
^fort,  bu  a  fait  que  be  cjui  est  fort  fut  juste.  Le  gou- 
"Veriifemeiit  en  principe ,  c'est  pr^cis^ment  ce  qlie 
"Voulslit  Pascal :  la  justice  aritiee  d^  la  forcie. 

C'est  lifae  triste  fet  fausse  politique  tjtie  cfeUe  qui 
inet  aux  prises  Ik  feoci^te  fet  le  gouvetnehifetit,  TAii- 
ttdrite  et  la  liberie ,  fen  Ife^  faiSatit  venit*  de  d^ux 
sources  difKreiite^ ,  eii  les  preseiitaiit  ebhlme  deUJt 
Jirliicipfes  cbttlrdires.  j^eiltiends  paHer  sbiivfent  dii 
princijpfe  die  Tailtbrit^  cbhinife  d'un  prihCipfe  A  part, 
indepettdant ,  lirant  de  ^oi-hieme  si  forCe  et  sa  le* 
gitimite,  ei  pat  fcbhseqUeht  fait  pbur  dbrtiihet.  ll 
li'y  A  pas  d'errfeiit*  flllis  proforidfe  fet  pliis  dangeteuse. 
Oh  crbit  par  la  affermii'  le  piiiicipe  de  raiitbrite; 
loin  de  la,  bii  lui  6te  son  plus  solide  fondeiii^tit. 
L^autorite,  c'esl-a-dire  TalitoHte  legitime  el  moralie, 
ri'est  autre  clibse  qiie  la  justice;  et  la  justice  h'est 
autre  chose  quie  le  respect  de  la  liberie;  eli  sbrte 
qii'il  n'y  a  pas  la  deux  principles  differents,  liiais  uti 
seiil  et  nieme  principe,  d'lihe  certitude  egale  et 
d'une  isgale  grandeur  soiis  toutes  ses  formes  et 
dans  toutes  ses  applicatibhs. 

.    L'autbi'ite ,   dit-bn  ,  viehi  de  Dleu  :  saris  ddute  ; 
liiais  d'ou  vient  la  liberie,  d'oii  vient  Thumanite? 

!♦  Voyez  IV^  serie,  t.  ^%  p.  40. 
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C'est  a  Dieu  qu'iJ  faul  rapporler  lout  ce  qu  il  y  afs: 
d'cxcellent  sur  la  lerre ;  et  rieii  n'est  plus  excel-  - 
lent  que  la  liberie.  La  raison  ,  qui  dans  riiomme  -  •: 
commande  a  la  liberie,  lui  commande  selon  sana-U 
lure;  et  la  premiere  loi  qu'elle  lui  impose  est  desei- 
respecler  elle-meme. 

L'aulorile  est  d*aulant  plus  assuree  que  son  vrai^ 
titre  est  mieux  compris;  el  Tobeissance  est  plus  fa 
cile  quand,  au  lieudedegrader,  elle  honore;  quaud 
au  lieu  de  ressembler  a  la  servitude,  elle  est  a  la  fois  1. 
la  condition  et  la  garanlie  de  la  liberie. 

La  mission ,  la  fin  du  gouvernement ,  c'est  de 
faire  regner  la  justice ,  proteclrice  de  la  liberie  ^ 
commune.  D'ou  il  suit  que  tant  que  la  liberie  dun  i 
citoyen  ne  porle  pas  atleinte  a  la  liberie  d'un  autre,  ^ 
elle  echappe  a  loute  repression.  Aiusile  gpuverne-  \ 
ment  ne  pent  sevir  conlre  le  mensonge,  rinlera-  ' 
perance ,  Timprudence  ,  la  mollesse  ,  Favarice  , 
Tegoisme ,  sinon  quand  ces  vices  devieonent  pre- 
judiciables  a  aulrui.  11  ne  faul  pas  d'ailleurs  ren- 
fermer  le  gouvernement  dans  des  bornes  Irop 
etroites.  Le  gouvernement  qui  represente  la  societe 
est  aussi  une  person  ne  morale ;  il  a  un  coeur  comrae 
Tindividu ;  il  a  de  la  generosile ,  de  la  bonte ,  de  la 
charile.  11  y  a  des  fails  legitimes  et  meme  univer- 
sellement  admires  qui  ne  s'expliquent  pas ,  si  on 
reduit  la  fonclion  du  gouvernement  a  la  seule 
protection  des  droils.  Le  gouvernement  doit  aux 
citoyens,  en  une  certaine  mesure ,  de  veiller  a  leur 
bien-elre,  de  developper  leur  intelligence,  de  for- 
tifier leur  moralile,  dans  Tiuteret  de  la  societe  et 
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^me  daus  Tinteret  de  rhumanite.  De  la  quelque- 
ws  pour  le  gouverneraent  le  droit  redoiilable  d'li- 
^r  de  la  force  pour  faire  du  bien  aux  hommes. 
Cais  ici  nous  touchons  a  ce  point  delicat  ou  la 
tiarite  incline  au  despotisme.  On  nepeutdonc  re- 
lainer  trop  d'intelligencc  et  de  sagesse  dans  Tem- 
loi  d'un  pouvoir  necessaire  peut-etre ,  mais  dan- 
ereux*. 

Maintenanty  a  quelle  condition  le  gouyernement 
cxeice-t-il ?  Lui  suffit-il  d'un  acte  de  sa  volonle  pour 
laployer  a  son  gre  dans  toule  circonstance,  comrae 
I'entendra,  la  puissance  qui  lui  a  ete  confiee?  C'est 
nsi  qu'adu  s'exercer  le  gouvernement  dans  la  so- 
ete  naissante  et  dans  Tenfance  de  Tart  de  gou- 
3rner.  Mais  le  pouvoir ,  exerce  par  des  hommes , 
But  s'egarer  de  diverses  manieres,  ou  par  faiblesbe 
u  par  exces  de  force.  U  lui  faut  done  une  regie  su 
erieure  a  lui-meme,  une  regie  publiquc  et  connue, 
Lii  soit  une  lecon  pour  les  citoyens  et  pour  le  gou- 
ernement  un  frein  et  un  appui :  celle  regie  s'ap- 
ellelaloi. 

La  loi  universelle  et  absolue ,  c'est  la  justice  na- 
irelle  ,  qui  ne  se  peut  ecrire,  mais  qui  parle  a  la 
men  et  au  coeur  de  tons.  Les  lois  ecriles  sont  des 
irnmles  oil  Ton  cherche  a  exprimer  le  moins  im- 
arfaitement  possible  ce  que  demande  la  justice  na- 

1.  Voyez  notre  ecrit  :  Justice  et  CharitCj  compose  en  1818, 

1  milieu  des  exces  du  socialisme,  pour  rappeler  la  dignite  de 
liberte,  le  caractere,  la  portee  et  les  limites  infranchissables 

2  la  vraie  charite,  privee  et  civile. 
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turelle  dans  telles  et  telles  circon^laiices  determi-  kr 
n^es.  ^'^ 

Ijbs  lois  ^  proposant  done  d'exprimer  la  justice  it? 
naturelle,  qui  est  la  justice  universelle  et  abscJufe)  il^i 
suit  qu'une  des  condition^  necessairesd'unebDiliiftL 
loi  est  runiversalit^  de  son  caractere.  11  faut  Bxami-jtr 
ner  d'une  facon  abstraite  et  generate  oe  que  dematiite 
la  justice  dans  tel  ou  tel  cas,  afin  que  cecas  s6 
presentant  bn  le  jtige  suiyant  la  regie  pdSee,  sans  c 
aucune  acception  des  circonstanced ,  du  Ifeu ,  du 
temps,  de  la  personne: 

On  appelle  droit  positif  Tensemble  de  ce§  regies 
ou  lois  qiil  gouvernent  leS  rapj5brt^  soeiaux  dei  in- 
dividus.  Le  drdit  positif  riepose  ehtiefemerit  suHe 
droit  naturel,  qui  lui  sell  a  la  fois  de  foridehient,L 
de  mesure  et  de  limite.  La  loi  JJiipreftie  de  toiile  loi  ^ 
positive  est  qu'elle  tie  soit  psis  icontraire  k  \i  loi  P 
naturelle  :  nulle  loi  he  pent  ni  nouS  imposer  UD 
.  devoir  faux  ni  hoUs  enlfever  liti  droit  vrai.  \i 

La  sanictioo  de  la  loi,  c'est  la  piitiitibn.  Ni 
avons  deja  vu  le  droit  de  punir  sorlir  dcJ  Tid^ie  du\'' 
dem^rite  *.  DanS  Tordre  uhiversiel ,   Dieu  seul  se 

i.  Plus  haut,  lecori  xiv«,  p.  378;  etc.Voyezsttr  la  theoriede 
la  peine,  le  Gorgias,  t.  Ill  dela  traductibn  de  Piaton^  et  notre 
argument,  p.  367  :  «  La  premiere  loi  de  I'ordre  est  d'etre  fi- 
dele  k  la  vertu ,  et  a  cette  partie  de  la  vertu  qui  se  rapporte 
a  la  societe,  savoir  la  justice;  mais  si  Ton  y  manque,  la  seconde 
loi  de  Pordre  est  d'expier  sa  faute,  et  on  ne  I'expie  que  par  la 
punition.  Les  publicistes  cherchent  encore  le  fondement  de  la 
penalite.  Ceux-ci,  qui  se  croient  de  grands  politiques,  le  trou- 
vent  dans  Putilite  de  la  peine  .ppur  ceux  qui  en  sent  les  le^ 
mains,  et  qu'elle  detourne  du  cvivwe  \^^t  K  terreur  de  sa  roe- 
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^^argo  d'appliqiier  une  peine*  a  toutcs  les  faiUes 
cjuelles  qu'efles  soieqt.  Dans  Tordre  social,  le  gou- 
Vcmement  n'est  investi  du  droit  de  punir  que  pour 
pToteger  la  liberte  en  imposant  une  juste  repara* 
Hon  a  ceux  qui  la  violent.  Toule  faute  qirin*estpas 
eontraire  a  la  justice  et  ne  porte  pas  atteinte  a  la 
liberte,  echappe  a  la  vindicte  sociale,  Le  droit  de 
punir  n'est  pas  non  plus  le  droit  de  se  yenger, 
I\eiidre  le  raal  pour  le  mal,  demander  oeil  pour  ceil, 

nace  et  sa  vertu  preventive.  Et  c'estbien  la,  il  est  vrai,  un  des 
efifets  de  la  penalite ,  mais^^e  n'est  pas  1^  son  fbndement ;  ear  la 
peine,  &fi  lr£ippan|;riiM^PP^t,produir4U  aiitant  et  plusi  de  terreur 
^mAore,  let,  ser^t  tpj^t^ussjpreyentiye.  Ceiiix-U,  dan&jeurs  pre- 
tentions a  r.humanite  _,  ne  veulent  voir  la  legilimite  de  la  peine 
que  dans  son  utilitc  pour  celui  qui  la  subit,  dans  sa  vertu  cor- 
rective :et  c'est  encore  1^,  il  est  vraj,  un  des  effets  possibles  de 
la  peine,  paais  ppri  pa^  sqb  fondemei^t ;  car  pour  que  la  peine 
corrige,  \\  fn^wt  qu-ellq  sqi^  acceptee  comme  iiiste.  Jl  faut  done 
tonjours  en  revenir  a  la  justice.  La  justice,  voila  le  fondement 
veritable  de  la  peine  -:  Putilite  personnelle  et  sociale  n'en  est 
que  la  pons^quence.  C^st  un  fait  incontestable  qu'^  la  suit0 
dp  tput  apt^  injuste  I'hptnqie  pense,  et  ne  p^iU  pas  np  pas  pan- 
der qu'il  a  derperitp,  c'est-a-dire,  meritp,  une  punifjoi^.  Dans 
rintelligence,  k  I'idee  d'injustice  correspond  celle  de  peine; 
et  quand  I'injustice  a  eu  lieu  dang  la  sphere  sociale,  la  puni- 
lion  meritee  doit  etre  infligee  par  la  societe.  La  societe  ne  le 
peut  que  parce  qu'elle  le  doit.  Le  droit  ici  n'a  d'autre  source 
t[ue  le  devoir,  le  devoir  le  plus  etroit,  le  plus  evident  et.le 
plus  sacre  ,  sans  quoi  ce  pretendu  droit  ne  serait  que  celui  de 
la  force ,  c*est-2i-dire  une  atroce  injustice ,  quand  meme  elle 
tournerait  au  profit  moral  de  qui  la  subit,  et  en  un  spectacle 
salutaire  pour  le  peuple  :  ce  qui  ne  serait  point  alors ;  car 
alors  la  peine  ne  trouverait  aucune  sympathie,  aucun  echo,  ni 
dans  la  conscience  publique,  ni  dans  celle  du  condainne.  La 
peine  n'est  pas  juste  parce  qu'elle  est  utile  preventivement  ou 


J 


42  &  QUINZIEME  LECON. 

dent  pour  dent,  est 'la  forme  barbare  d'une  justice  ^-^ 
sans  lumiere;  car  le  mal  que  je  vous  feral  n  olera  ^^ 
pas  celui  que  vous  m'avez  fait.  Ce  n'esl  pas  la  dou-  -H^ 
leur  ressenlie  par  la  victime  qui  reclame  une  dou-  tr^^ 
leur  correspondante  ;  c'est  la  justice  violee  qui  \^ 
impose  au  coupable  I'expiation  de  la  souflTrance.  |t^ 
Telle  est  la  moralite  de  la  peine.  Le  principe  de  la  ji^ 
peine  n'est  pas  la  reparation  du  dommage  cause.  ^ 
Si  je  vous  ai  cause  un  dommage  sans  le  vouloir ,  je  w^ 
vous  paye  une  indemnite ;  ce  n'est  pas  la  une  peine, 
car  je  ne  suis  pas  coupable ;  tandis  que  si  j'ai  com- 
roisun  crime,  outre  I'indemnite  materielle  du  mal  j^tr: 
quej'ai  fait,  je  dois  une  reparation  a  la  justice  par 
ime  souffrance  convenable ,  et  c'est  en  cela  que 
consiste  veritablement  la  peine. 

Quelle  est  Texacle  proportion  des  cbatimenis  el 
des  crimes?  Cette  question  ne  pent  recevoir  une 
solution  absolue.  Tout  ce  qu'il  y  a  d'immuable,  c'est 
que  Facte  qui  est  contraire  a  la  justice  merite  une 
punition,  et  que  plus  Tacte  est  injuste,  plus  la 
punition  doit  etie  grave.  Mais  a  cote  du  droit 
de  punir  est  le  devoir  de  corriger.  11  faut  laisser 
au  coupable  la  possibilite  de  reparer  son  crime. 

correctivement,  inais  elle  est  utile  et  de  I'une  et  de  Tautre  ma- 
iiiere  parce  qu'elle  est  juste.  Cette  theorie  de  la  penalite,  en 
demontrant  la  faussete ,  le  caractere  incomplet  et  exclusif  des 
deux  theories  qui  partagent  les  publicistes,  les  acheve  et  les 
explique ,  et  leur  donne  k  toutes  deux  un  centre  et  une  base 
legitime.  Elle  n*est  sans  doute  qu'indiquee  dans  Platon ,  mais 
elle  s'y  rencontre  en  plosieurs  endroits,  brievement,  mais  po- 
sitivement  exprimee;  et  c'est  sur  elle  que  repose  la  theorie 
sublime  de  Texpiation.  » 
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^  homrae  coupable  est  un  liomrae  encore;  ce  n'est 

J^^s  une  chose  dont  on  doive  se  debarrasser  des 

^l^iellenuit,  une  pierre  qui  tombe  sur  notre  teteet 

^  lie  nous  jetons  dans  Tabime  afin  qu'elle  ne  blesse 

l^lus  personne.  L'bomme  est  un  etre  raisonnable, 

Capable  de  comprendre  le  bien  etle  mal,  de  se  re- 

f^entir  et  de  se  reconcilier  un  jour  avec  I'ordre.  Ces 

A^erites  ont  donne  naissance  a  des  ouvrages  qui  ho- 

i:iorent  la  fin  du  xviii'  siecle  et  le  commencement 

du  XIX*.  La  conception  des  maisons  de  penitence 

irappelle  ces  premiers  temps  du  christianisme  oil 

le   cbatiment  consistait  en  une  expiation  qui  per- 

mettait  au  coupable  de  remonter  par  le  repentir 

ail    rang  des  justes.  Ici  intervient ,  comme  nous 

Tindiquions  tout  a  I'heure,  le  principe  de  la  cha- 

rite ,  bien  different  du  principe  de  la  justice.  Punir 

est    juste,   ameliorer  est  charitable.  Dans  quelle 

mesure  ces  deux  principes  doivent-ils  s'unir?  Rien 

de  plus  delicat ,  de  plus  difficile  a  determiner.  Ce 

qu'il  y  a  de  certain,  c'est  que  la  justice  doit  domi- 

ner.  En  entreprenant  Tamendement  du  coupable , 

le  gouvernement  usurpe,  d'une  usurpation  bien  ge- 

nereuse,  sur  les  droits  de  la  religion ;  mais  il  he  doit 

pas  aller  jusqu'a  oublier  sa  fonction  propre  et  son 

devoir  rigoureux. 

Arretons-nous  sur  le  seuil  de  la  politique  pro- 
prement  dite,  11  n'y  a  de  fixe  et  d'invariable  que  ces 
principes;  tout  le  reste  est  relatif.  Les  constitutions 
des  Etats  ont  quelque  chose  d'absolu  par  leur  rap- 
port aux  droits  inviolables  qu'elles  doivent  ga- 
raolir :  m^^is  dies  ont  aussi  un  c6te  relatif  par  les 
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formes  variables  qii'elles  revetent  selon  les  temps,  \vX^^ 
selon  les  lieux,  selon  la  population,  selon  This-  Wa^i 
toire.  La  regie  supreme  que  la  philosophie  rap-  5  d 
pelle  h  la  politique,  c'est  qu'elle  doit,  en  preuanl  w 
conseil  de  toules  les  circonslances ,  recberclier 
toujours  les  formes  sociales  et  les  institutions  qui 
realisent  le  mieux  ces  principes  eternels.  Oui, 
lis  sont  eternels,  parce  qu'ils  ne  sent  tires  d'm-^ 
cune  bypothese  arbitraire,  mais  qu'ils  reposent  siir 
la  nature  imrnujable  de  Tbomme,  sur  les  instincts 
tout-puissants  du  coeur,  sur  la  notion  indestructible 
de  la  justice  et  I'idee  sublime  de  la  charite ,  sur  la 
conscience  de  la  personne,  de  la  liberte  et  de  Tega- 
lite,  sur  le  devoir  et  le  droit,  sur  le  merite  et  le  de- 1^, 
merite.  Voila  le$  fondements  de  toute  sociele  vraie, 
djgne  de  ce  beap  nom  de  societe  humaine,  c'est-a- 
dire  formee  d'ejres  libres  et  raisonnables;  voila  les 
maximes  qui  doiyent  diriger  tout  gouvernement  di- 
gne  de  sa  mission,  qui  sait  qu'il  n*a  pas  affeire  a 
des  betes  m^is  a  des  bommes ,  qui  les  respecte  el  ^ 
qui  les  aime.  1,3 

Grace  a  Dieu ,    la   societe  francaise  a  toujours  l^ 
marcbe  a  la  lumiere  de  cet  ideal  immortel ,  el  la  L 
dynaslie  qui  est  a  sa  tete  depuis  des  siecles  Fa  tou-  \\ 
jours  guidee  dan^  ces  ypies  genereuses.  C'est  Louis  1\|] 
le  Gros  qui  au  moyen  age  a  emancipe  Tes  commu-  L^ 
nes^  c'est  Pbilippe  le  Bel  qui  a  instiliie  les  parle-   li 
ments^  une  justice  independante  et  gratuitej  c'est 
Henri  TV  qui  a  commence  la  liberty  religieuse;  c'est 
Lquis  XIIT,  c'est  Louis  XIV,  qui,  en  m^me  temps 
qu'ils  entreprenaient  de  donner  a  la  France  ses    j 
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^^niieres   naturelles  et  y   parveiiaient    presque  , 
^availlerent  a  unir  de  plus  en  pins  toutes  les  par- 
M?§  de  la  flaftion  ^  a  remplacer  Panarchie  feod^le 
t^ar  upe    ^drniqislr^tiop  rpgu}ierp,   ef:  a  rjedqire 
'^  gpands  wa^saux  a  une  simple  aristocratie,  de 
Jour  en  jour  d^pouill^e  de  tout  autre  privilege 
tjue  de  cel|.u  de  seryir  au  premier  rang  la  patrie 
c^QoimHne.  G'e^t  qn  ppi  dP  FrancjS  qi?i,  cqfnpre- 
nant  les  besoins  nouvefiuic  et  s'associ^nt  aux  pro- 
gres  du  temps^  a  tent^  de  substituer  h  ce  gouverne- 
ment  representatif  confus  et  informe  qu'on  appelait 
i^s  i^seinl^lee^  de  la  qob}p$3e,  du  clprgp  et  dw  tiers- 
ctat,  le  vrai  gouverneraent  represenlatif  qui  con- 
^ient  aux  grandes  nations  civilisees;  essai  glorieux 
et  Infprtupe  qiiij,  §i  \s^  royaute  eut  alprs  ete  servie 
par  pn  Eicbeli^u  9  viu  Ms^ariq,  oyi  mi  Cplbert,  §m- 
rait  pu  se  terminer  a  une  reforme  necessaire,  et  qui 
par  les  fauljes  detout  le  monde  a  abouti  a  une  re- 
^plytipn  plpip^  (I'^xc^s,  4g  violences  et  de  crimes, 
rachete§  et  couverts  pai?  wn  cpurage  iRcpmp^r^tble  ^ 
un  patriolisme  sincere  et  les  plus  eclalants  triom- 
phes.  Enfin^  c'est  le  frere  de  Louis  XVI  qui,  eclaire 
et  non  decourage  par  les  malheurs  de  sa  famille , 
a  sponlanement  donne  a  la  France  cette  consti- 
tution liberale  et  sage  que  nos  peres  avaient  revee, 
que  Montesquieu  avait  decrite  ,  et  qui,  loyalement 
pratiquee   de  part   et   d'autre  et  successivement 
developpee,   convient  admirablement  au  present 
et  suffit  au  plus  long  avenir.   JNous  sommes  heu- 
reux  de  retrouver  dans  la  Charte  les  principes  que 
nous  venous  d'exposer ,    et  qui  contiennent  nos 
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voeux  et  nos  esperaDces  pour  la  France  et  pour 
^hl1manite^ 

\ .  Comme  on  le  voit,  nous  nous  sommes  renfermcs  ici  dans 
les  principes  les  plus  generaux.  L'annee  suivante,  en  1819, 
dans  nos  lecons  sur  Hobbes(I'*  sene,  t.  Ill),  nous  avons  donne 
une  theorie  des  droits  sociaux  et  des  garanties  civiles  et  poli- 
tiques  qa'ils  reclament ;  nous  avons  meine  aborde  la  question  I 
des  diverses  formes  de  gouvernement,  et  etabli  la  verite  etla 
beaule  de  la  monarchie  constitutionnelle.  En  18^8  (II*  serie, 
t.  P',  le^.  xiii*)»  nous  avons  expHque  et  d^fendu  la  Charte  dans 
ses  parties  fondamentales.  Sous  le  gouvernement  de  Juilletje 
role  de  defenseur  de  la  liberie  a  la  fois  et  de  la  rf>yaute  etait 
facile :  nous  Tavons  continue  en  1848;  et  quand  h,  la  vue  de  ce 
dcbordement  inattendu  de  democratie,  suivi  bientot  d'nne 
reaction  passionnee  en  faveur  d'une  antorite  absolue>  bien  des 
esprits  se  demandaient  si  la  jeune  republique  americaine  n'e- 
tait  pas  appelee  k  servir  de  modele  k  la  vieille  Europe,  nous 
n'avons  pas  hesite  a  soutenir  le  principe  de  la  monarchie  dans  |p 
Pinteret  de  la  liberte ;  et  nous  cix)yons  avoir  demontre  que  le 
developpement  des  principes  del 789,  eten  particulier les  pro- 
gres  si  necessaires  des  classes  inferieures ,  ne  se  peuvent  obte- 
nir  qii'a  I'aide  dela  monarchie  constitutionnelle,  VI«  serie,  Dis- 
couBS  POLiTiQUES ,  avec  une  Introduction  sur  les  principes  de  la. 
revolution  francaise  et  du  gouvernement  representatif. 
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DIEU  PBINCIPE  DB  L*ID£e  DU  BIEN. 

^ieu  principe  de  la  y^rlte  morale,  du  bien  et  de  la  personne  morale. 
—  Principe  sur  lequel  repose  la  vraie  thtodicee.  —  Liherte  de 
Dieu.  —  Justice  et  charite  divine.  —  Dieu,  sanction  de  la  loi 
morale.  Immortality  de  T^nie ;  argument  du  m^rite  et  du  d^m^rite ; 
argument  de  la  simplicite  de  Vkme ;  argument  des  causes  finales. 
^-  Du  sentiment  religieux.  — De  Tadoration.  •—  Du  culte. 

L'ordre  moral  est  assure  :  nous  sommes  en  pos- 
f^ession  de  la  yetile  morale,  de  Tidee  du  bien  et  de 
I'obligation  qui  y  est  altachee.  Maintenant  le  meme 
principe  qui  ne  nous  a  pas  permis  de  nous  arreter  a 
la  \erite  absolue  ni  a  la  beaute  absolue*,  et  nous 
a  forces  d'en  rechercber  la  raison  supreme  dans  un 
etre  reel  et  substantiel,  nous  force  encore  ici  de 
rapporler  Tid^e  du  bien  a  Tetre  qui  en  est  le  pre- 
mier et  dernier  fondement. 

La  verile  morale,  comme  toute  autre  verite  uni- 
verselle  et  necessaire,  ne  pent  demeurer  a  Tetat 
d'abstraction.  Dans  nous  clle  n'est  que  concue.  II 
Jaut  qu'il  y  ait  quelque  part  un  etre  qui  non-seule- 
nient  la  con9oive,  mais  qui  la  constitue. 

De  meme  que  toutes  les  choses  belles  et  tout^s 
Jes  choses  vraies  se  rapporlent,  celles-ci  a  une  unite 
^ui  est  la  verite  absolue  et  celles-la  a  une  autre  unite 
C|ui  est  la  beaute  absolue,  de  meme  tons  les  princi- 

I .  Lee.  IV*  et  lee.  vii«. 
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pes  moraux  participent  d'un  meme  principe  quiest|^  tie 
le  bien.  Nous  nous  elevons  ainsi  a  la  conception  du  v  eir 
bien  en  soi,  du  bien  absolu,  superieur  a  tousles ^^^€ 
devoirs  particuliers,  el  qui  se  determine  dans  cesU  c 
devoirs.  Or,  ce  bien  absolu  peut-il  etre  autre  chose [.^^ 
qu'un  attribut  de  celui  qui  seul  est,  a  proprementL  % 
parler,  I'etrie  absolgi?  |^ 

Serait-il  possible  qu'il  y  eut  {dysieurs  elres  ab- 1 
SQJuSy  et  que  T^tre  ^n  qui  se  reali3enl  le  vrai  ab- 
solu et  le  beau  absolu  ne  fnt  pas  aussi  celui  qui  ^ 
est  le  principe  du  bien  absolu?  L'idee  meme  de  ^^ 
Tabsolu  implique  Tabsolue  unite.  Le  vrai,  le  beau 
et  le  bien  ne  sont  pas  trois  essences   distinctes :  l|^^ 
c'est  une  seule  et  meme  essence  consideree  daps 
ses  attributs  fondamentaux.  Notre  esprit  les  dis- 
tingue parcje  qu'il  ije  pent  rien  coynprendre  que 
par  division ;  mais  dans  ^'etre  ou  ils  resident,  ils 
Sfont  indivisiblement   unis ;    et  cet   elre   a  la  fois 
triple  et  un,  qui  resume  en  spi  la  parfajte  beaiite, 
la  parfaite  verite  et  le  bien  supreme .  n'est  autre  .^ 
chose  que  pieu.  l^ 

Ainsi  pieu  est  necessairement  le  principe  de  la  l^ 
verite  morale  et  du  bien.  11  est  ^ussi  le  type  d^  W 
la  personne  moraliB  que  nous  portons  en  nous.        U< 

L'homme  e^t  une  personne  morale,   c'est ra-dire  \^ 
qu'il  esf;  done  cje  raison  et  de  liber t<^.  11  est  capaj)!^ 
de  vertq,  et  la  vertu  a  chez  lui  deux  formes  princi- 
pales^  rpspe.ct  df s  aulres  et  amour  des  ^utres,  jus- 
tice et  charjJjB. 

Peut-il  y  avoir  parmi  les  attributs  que  possedent 
les  creatures  quelque  chose  d'essentiel  que  le  Crea-    I 
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rjt  ne  pbss^e  pas  ?  D'ou  Teffet  tit^e-t-il  sa  riealit^  et 

etrie,  sinbn  de  sa  calise?  Ce  qti'il  possede,  il  rem- 

unte  (Bt  le  fiecdit.  La  cause  conlierit  done  kti  moins 

cnjut  ce  tju'il  y  a  d'fessentiel  dans  Teffet.  Ce  qui  sip- 

5Lrtiient  singulierement  a  Teffet ,  c'est  I'inferiorite , 

'est  le  manque ,  c'est  Timperfection  :  par  cela  selil 

u'il  est  dependant  et  dierive,  il  porte  en  lui  les  si- 

^^es  etles  conditions  de  la  dependance.  D'ou  il  suit 

^^ii'on  rife  peiit  pas  toilclure  lejgitimement  de  Tim- 

i^erfection  dfe  I'efffet  ^  celle  dfe  la  caUSie,  taiidis  qii'on 

^iBilt  et  on  doit  bbridure  dt^  TleXcellence  de  reffet  a 

Xa  perfectioti  de  la  calise,  sans  quoi  il  y  aiirait  dans 

^'effet   quelqiilB  chbsfe   d'emineht  'qui  serait  sans 

tiause. 

Tel  est  le  prihcipe  dfe  hdtr^  theodicei6.  II  n'est  tit 
hoiiveau,  ni  qiittileSseilcie ;  hiais  il  n'a  pas  encore 
ete  bien  degage  et  mis  eh  luiiiiere ,  et  il  est  a  nos 
yeux  d'utie  solidity  a  toutfe  ^prfeuve.  C'fest  a  I'aide 
de  tie  principfe  qiie  ripiiS  pbuvoris  pehetrer  jusqu'^ 
uh  certain  point  dans  la  vraie  nature  de  Dieu. 

DieU  h'est  pas  un  ^tre  logique ,  dotit  on  ptiissd 
expliquer  la  nature  par  la  deduction  et  au  moyen 
d^eqUations  algebriques.  Quand ,  en  partant  d'un 
premier  attribut ,  on  a  deduit  les  attributs  de 
Dieu  les  UDS  des  antreS)  a  la  mariiere  des  geometres 
et  des  scholasti'que^,  que  possMe-t-bil  *,  je  vbus  piie, 

1.  c'est  \h  le  vice  comiriuh  de  presque  toute'sles  tlieodiceesj 
sans  en  excepter  les  meilleures,  ni  celle  de  Leibnitz,  ni  celle  de 
Clarke,  ni  m^nie  la  plus  populaire  de  toutes,  la  Profession  de 
foi  da  vicalre  Savoyard.  Voyez  noire  pelil  ecrit  intitule  :  Pldto'^ 
i'o/jA/V/?o/?«/«/r^,  3®edilion,  p.  82. 
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sinou  des  abstractions  ?  II  Taut  sortir  de  celle 
dialeclique  pour  arriver  a  un  Dieu  reel  et  \iv 
La  notion  premiere  que  nous  avous  de  Di 
savoir,  la  notion  d'un  etre  infiniy  ne  noi 
pas  elle-meme  donnee  independamment  de 
experience.  C*est  la  conscience  de  nous-n 
comme  etre  a  la  fois  et  comnie  etre  borne,  qii 
eleve  immediatement  a  la  conception  d'un  el 
est  le  principe  de  notre  elre  et  qui  lui-mei 
sans  bornes.  Ce  solide  et  simple  argument ,  < 
au  fond  celui  de  Descartes^,  nous  ouvre  un 
qu'il  faut  suivre,  et  ou  Descartes  s'est  tro 
arrete.  Si  Tetre  que  nous  possedous  nous 
de  recourir  a  une  cause  qui  possede  Vein 
degre  infini,  tout  ce  que  nous  aurons  d'etre, 
^-dire  d'attributs  substantiels,  reclamera  egal 
une  cause  infinie.  Des  lors^  Dieu  ne  sera  plus 
ment  Tinfini,  etre  abstrait  et  indetermine  d; 
quel  la  raisou  et  le  coeur  ne  savent  oil  se  pn 
ce  sera  un  elre  reel  et  determine,  une  personr 
rale  comme  la  noire  * ;  et  la  psychologic  nou 

i .  Sur  I'argument  cartesien ,  \oyez  plus  haul ,  P« 
lee.  iv«,  p.  82;  voycz  aussi  !'•  serie,  t.  IV,  lee.  xii«,  et 
t.  V,  lee.  VI". 

2.  Fragments  de  philosophie  cartesienne^  p.  24.  u  L' 
iini,  en  tant  qu'infini ,  ti'est  pas  un  moteur,  une  cause; 
pasnon  plus,  en  tantqu'infini,  une  intelligence ;  il  n*est 
plus  une  volonte ;  11  n'est  pas  non  pL  s  un  principe  de 
ni  encore  bien  moins  un  principe  d'amour.  On  n'a  pas 
de  lui  imputer  tous  ces  attributs  en  vcrtu  de  cet  uniqu 
ment :  Tout  ^tre  contingent  suppose  un  6tre  qui  ne  \\ 
tout  etre  fini  suppose  un  ^tre  infini.  Le  Dieu  que  donne 
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^Vit  sans  hypothese  a  une  theodicee  tout  ensemble 
^^blime  et  rapprochee  de  nous*. 

Avant  tout ,   si  rhomme  est  libre ,   se  peut-il 

^ue  Dieu  ne  le  soit  pas?  Nul  ne  conteste  que 

^^elui  qui  est  cause  de  toutes  choses,  et  qui  n'a 

^e  cause  que  lui-m^me ,   ne   peut   dependre  de 

Cjuoi  que  ce  soit.  Mais  en  ailrancliissant  Dieu  de 

lioute    contrainte  ext^rieure  ,    Spinoza  i'assujettit 

^  une  necessite  interieure  et  matheinatique ,  ou 

il   trouve  la  perfection  de  I'etre.   Oui,    de  Tetre 

C|ui  n'est  pas  une  personne;  mais  le  caractere  es- 

sentiel  de  Tetre  personnel  est  precisement  la  liberie* 

Si    done  Dieu  n'^tait  pas  libre,  Dieu  serait  au- 

dessous  de  rhomme.  Ne  serait-il  pas  etrange  que  la 

creature  eut  ce  merveilleux  pouvoir  de  disposer  de 

soi-meme,  de  choisir  etdevouloir  librement,  etque 

I'elre  qui  Ta  faite  fut  soumis  a  un  developpement 

gument  est  le  Dieu  de  Spinoza ;  il  est,  h  la  rigueur ;  mais  il  est 
presque  comme  s'il  n'etait  pas,  pour  nous  du  moins  qui  I'aper- 
cevons  k  peine  dans  les  hauteurs  inaccessibles  d'une  cternite  et 
d'une  existence  absolue,  vide  de  pensee,  de  liberte,  d'amoiir, 
semblable  au  neant  meme  de  I'existence,  et  mille  fois  infcrieure, 
dans  son  infinite  et  son  eteiiiite ,  k  une  heure  de  notre  exis- 
tence finie  et  perissable ,  si  pendant  cette  heure  fugitive  nous 
Savons  ce  que  nous  soinmes ,  si  nous  pensons ,  si  nous  aimons 
quelque  auti*e  chose  que  nous-memes,  si  nous  nous  sentons 
capables  de  sacrifier  librement  a  une  idee  le  peu  de  minutes 
qui  nous  ont  ete  accordees.  » 

1 .  Cette  theodicee,  avec  ses  applications  essentielles,  est  ici 
et  dans  les  lecons  iv*  et  v®  de  la  V*  parlie.  De  plus  on  trouvera 
les  passages  les  plus  importants  de  nos  divers  ecrits,  sur  cc 
grand  sujet,  reunis  et  s'eclairant  les  uns  les  auti'es ,  dans  VJf- 
pendice  a  la  le9.  v*'  du  t.  I*'  de  la  II*  serie. 


mais  doDt  la  cause  eq^n  ^st  una  §prt^  dp  puisj 
ffistr^ite,  mecanique  0^1  petapl^ysiqua ,  pev 
ppit^f  fn^is  ipferiei^r^  a  I9L  cai^se  pepsoppelb  < 
Ipntairp  q\xe  npUi^  spmwps  gt  4pnt  npqs  gyc 
GODspi^nca  {/a  plu«  pUire  ?  Di^  e$t:  donq  librie, 
que  poqs  1^  f^mmf^f  M*W  ll  il'est  pgs  libre  c( 
ijiouft  Ifi  ftoiqii^l  @ar  Dm»|i  ^st  g  la  jPoLs  tpMt  c 
tipu9  «pmnae^  §t  nen  d§  g§  que  npijs  jBppanQ 
pp^^d<9  Jes  m(^fne§  ittributs  qw  «Phs,  id^U  1 
a  i'ii|6iii,  I|  pofts^  yqe  life^rtp  jngni^,  jpi«il# 
iilte)lige»fca  iafini^  (  oft  isamem  ^D  i|itiellig#n< 
inf^illib)^^  e%m»ptJ9  d^s  iofs^rtitud^  d^  h  4eij 

Upp  fil  aperensYgiit  d  wp  fteid  cpup  d'p^il  pi  < 

bipq,  i^ip^i  sa  lib/sft^  raiopompUt  ^ppntdBeim 
saps  pqUfTort^ 

4 .  III*si6i4e,  t.  IV,  averrissement  de  la  3«  Edition.  «  San 
Aubtilite,  il  y  a  une  distinction  reeile  entre  le  libre  arbiti 
liberte  spontanee.  La  libre  ai4>itFA,  €'e^  la  velonte  avac  1 
r«il  de  la  d^ib^aUoa  snCre  des  paftis  divert,  el  sous  eet 
dition  supreme  <|ue,  iorsqu^li  la  suite  de  la  deliberation, 
r^sout  k  Youloir  ceei  on  eel  a,  on  ait  l'ii&i«ediate  €o» 
^^areir  pu  et  de  {)ou¥eiF  eacere  vouioif  le  €«ntraire 
ik  que  paratt  plH«  energiqux^ment  la  libeM^  ,  'inais  e 
«6t  point  epuis^e.  Fai  cit^  sou^eot  l^eKemple  de  d 
lyAssas  n'a  pas  deitber^ ;  et  pour  eda  d' Assas  ei|iit41 
iibre  et  n^a-t-ii  pa«  agl  avee  une  enti^  liberie  ?  Le  sail 
apr^s  le  long  et  douloureux  exerciee  de  la  v«Ftu,  en  est 
k  pratiquer  comme  par  nature  les  aetes  de  renoneeinefit 
nft4«e  iqui  r^pugnent  le  plus  k  la  faibiesse  bumaine  *  h 
«i'est-ii  plus  qu'un  iastruipient  passif  et  aveugle  de  ia  \ 
inline  I'ont  voulu  mal  k  pi*opos ,  p^r  use  inter}M:eiAd 
cessive  de  la  doctrine  augustinieiHie  ,  et  Lulber  et  C 
Non;  il  reste  libre  encoi'e  j  et  loin  de  s'^tt'e  evanouie,  sa  h 
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De  k  M^tne  tn^iilete  qtie  noUs  trHHsportons  en 
t)lm  la  liberie  qiil  efst  1^  fohd  detiotfe  krei^  nous  y 
ttmBp^Hohi  ktmi  ]fl  JUstltfe  6t  IM  ebafit^.  Daiin 
rbotiinie^  U  ja^tic^  ^t  I&  tilidrit^  ^dlit  des  teftu^ ;  eti 
JDiGii^  t^  ibht  d^s  ^ttribuf^^  C&  qui  6s»  «t)  tidds  1ft 
c^ofiqiiSt^  I^bdrieli^  d^  \i  lib^lhl^^  ent  ett  lul  sd  m^ 
Hii'e  lii^me.  L'ld^e  dU  drdlt,  k  i^e^pedt  dlt  drdlt 
^i  \^  il^tie  d&  la  dighit<^  d^  ridtre  dtf^.  Si  le  tdf^p^tt 
deS  df oitfe  est  I'essehcfe  tti^me  de  1  jl  jll^titicf,  11  est  Iftt*. 
^bssibld  qtiei  I'^lre  p^tMt  ti^  doiltldlSsfe  pd^  et  tie  )-e^ 
^ecte  l^aii  hi  drdit^  de^  ^ires  le^  p\M  iHOiliesi^  puls^ 

dn  s'l^piir^nt  ^  s'est  eleT^e  et  agrandie*  Ln  spoutaneite  eM 
^ssentiellement  libre^  bien  qu'elle  ne  soit  accompagnee  d'au- 
[:une  deliberation,  et  que  souvent,  dans  le  rapide  elan  de  soil 
ictlDri  {ii^t)lree,  elle  s'6th£ippe  a  dl^itil^hie  ^  hki^  h  peitib 
iihe  trace  diliis  Ifes  fi^bfchid^til*^  de  lil  dbnsdenee.  Tradsporton^ 
cette  exacte  psychblogie  dins  la  thciodieee,  et  nous  retonnai- 
U'ons  sans  bypothese  que  la  spontaneite  est  aussi  la  forme  emi- 
nente  de  la  liberie  de  l)ieu.  CJui,  certeSj  fiieii  est  libre;  cii*, 
etitr^  iltitres  J)reu1^es,  il  sei^aJt  absilrdd  qu'il  y  elit  ino\h§  d&fls 
In  catlse  pt'ettiiefe  qu«  darid  nil  de  ses  eflets^  rhuinanite  j  Dieu 
est  libre,  mais  noti  de  cett^  liberte  relative  h  iiotre  double  na<- 
ture^  et  faite  pour  lutter  contre  la  passion  et  Perreur,  et  engen- 
sjier  peniblement  la  vertu  et  notre  science  impat*faite ;  it  est  nbj'e 
il^Une  lib^rt^  i^elatite  k  %a.  divi«^  hatiirfe;  Entre  le  juste  et  l*ili- 
juste^  li§  bieti  et  le  itial)  etitre  Id  raison  et  sdti  eontrairsi  Dieu 
ne  peut  deliberer^  uif  pilr  consequent  touloir  k  notre  manidre. 
Con9oit-on  en  effet  qu'il  ait  pu  prendre  ce  que  nous  appelons 
le  mauvdis  parti  ?  Cette  supposition  seule  estimpie.  tl  faul  done 
aditiettl^e  que,  quatid  11  a  prls  1^  pkni  coiitMli^e,  sa  uatUi*e 
toiite-iiui^satite,  tdiii^  justd,  loute  sage  %*e»t  developp^  arec 
cette  sponlaneite  qui  eontie^t  la  liberte  tout  entiere,  et  exclut 
a  la  fois  les  efforts  et  les  miseres  de  la  volonte  et  encore  bien 
plus  Toperation  mecanique  de  la  necessite.  Tel  est  le  vrai  ca- 
ractere  de  Paction  divitie.  » 
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que  c*esl  lui  d'ailleurs  qui  leur  a  depart!  ces  droits. 
En  Dieu  reside  une  justice  souveraine  j  qtii  rend  a 
chacun  ce  qui  lui  est  du,  noD  selon  de  trompeuses 
apparences ,  mais  selon  la  v^rite  des  choses.  EnGn 
si  rhomme,  eel  6tre  borne,  a  le  pouvoir  de  sortir  [^ 
de  lui-m^me,  d'oublier  sa  personne,  d'aimer  un  au- 
tre que  soi,  et  de  se  devouer  a  son  bonheur,  a  sa 
dignity,  a  son  perfectionnement,   comment  Tetre 
parfait  n'aurait-il  pas  a  un  degre  infini  cette  ten- 
dresse  desinl^ress^e,  cette  charite,  la  vertu  supreme 
de  la  personne  humaine?  Oui,  il  y  a  en  Dieu  une 
tendresse  infinie  pour  ses  creatures  :  elle  s'est  mani- 
festee  d'abord  en  nous  accordant  Tetre  qu'il  eut  pu 
se  reserver,  et  tous  les  jours  elle  parait  dans  les  in- 
nombrables  marques  de  sa  divine  providence.  Pla- 
ten a  bien  connu  cet  amour  de  Dieu ,  et  il  Ta  ex- 
prim^  dans  ces  grandes  paroles  :  «  Disons  la  cause 
qui  a  porte  le  supreme  ordonnateur  a  produire  et 
a  composer  cet  univers  :  il  etait  bon ;  et  cehii  qui 
est  bon  n'a  aucune  espece  d'envie.  Exempt  d'en- 
vicy  il  a  voulu  que  toutes  choses  fussent,   autant 
que  possible,  semblables  a  lui-meme*. »   Le  chris- 
tianisme  a  dit  a  son  tour  :  «  Dieu  a  tant  aim^  les 
hommes  qu'il  leur  a  donne  son    (ils    unique.  » 
Dieu  est  inepuisable  dans  sa  charite,  comme  il  est 
inepuisable  dans   son  essence.  11   est   impossible 
de  plus  donner  a  la  creature;  il  lui  donne  toutce 
qu'elle  pent  recevoir  sans  cesser  d'etre  une  crea- 
ture; il   lui  donne  tout,  jusqua  lui-meme,  au- 

\ .  rimec^  p.  H9,  t,  XII  de  notre  traduction. 
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tant  qu'il  est  en  lui  et  qii'il  est  en  elle.  liv\  meme 
lamps  il  est  impossible  de  moins  perdre ;  car  ^lant 
Tetre  absolu,  il  se  repand  et  se  donne  eternellement 
sans  en  etre  diminue.  Infinie  toute  -  puissance  et 
charite  infinie,  qui  tire  du  sein  de  son  amour  im- 
mense les  graces  dont  elle  comble  sans  cesse  et  le 
monde  et  Thumanite ,  c'est  a  elle  a  nous  apprendre 
que  plus  on  donne  et  plus  on  possede.  Cest  Te- 
goisme,  dont  la  racine  est  au  fond  de  tons  les  cceurs, 
a  cot^  meme  de  la  charite  la  plus  sincere,  c'est  Te- 
goisme  qui  nous  inculque  celle  erreur,  que  Ton 
perd  a  se  de\ouer  :  c'est  lui  qui  nous  fait  appeler 
le  devouement  un  sacrifice. 

Si  Dieu  est  tout  juste  et  tout  bon ,  il  ne  pent  rien 
vouloir  que  de  bon  et  de  juste;  et,  comme  il 
est  tout-puissant,  tout  ce  qu'il  veut  il  le  pent,  et, 
par  consequent,  il  le  fait.  Le  monde  est  Toeuvre  de 
Dieu;  il  est  done  parfaitement  fait,  parfaitement 
approprie  a  sa  fin. 

£t  cependant  il  y  a  dans  le  monde  un  desordre 
qui  semble  accuser  la  justice  el  la  bonte  de  Dieu. 

Un  principe  qui  se  ^attache  a  I'idee  meme  du 
bien,  nous  dit  que  tout  agent  moral  merile  une  re- 
compense quand  il  fait  le  bien,  et  une  punition 
lorsqu'il  fait  le  mal.  Ce  principe  est  universel  et 
necessaire,  il  est  absolu.  Si  ce  principe  n'a  pas  son 
applicalion  dans  ce  monde ,  il  faut  ou  que  ce  prin- 
cipe soit  menteur,  ou  que  ce  monde  soil  mal  or- 
donne. 

Or,  c'est  un  fait  que  le  bien  n'amene  pas  tou- 
jours  a  sa  suite  le  bonheur,  m \e.  itv2\\^  \»a&v^\sx * 


Retnarqiiotts  d'abord  que  si  le  filit  exists  ^  il  e*i»  ^ 
aisscfz  i-are  et  s&tnble  prds^ntei^  1^  cdhadtfef fe  d'tiiifc  FS  ^ 
i^iLbeptibb.  pf^ 

La  vertu^  j'tfri  dohvifetts,  cfst  me  lutte  dobti^  Ik fe v 
passibii ;  et  c^tte  luttej  pteirie  d^  dlgtilt^^  6st  ^leln« 
ausSi  de  doUlfeUr;  Mais ,    d'un  e6t^  ^  le  chttife  e^l  jiii^- 
tOttdtimn<5  h  dei  iAoix\e\iti  bien  kUtt^^mebt  dut^;  V  ^ 
de  TdUtre,  celled  de  la  Vril  tu  sont  dtl  |>dU  dfe  du?ee; 
ellfes  sbrit  arid  ept-dUVe  ri^cfe^saite  fet  qUl  Jjrtisqli^  taU- 
jbiirS  biebfaisdhte. 

La  vertii  a  sds  peiiies,  itiaiS  le  phis  gl^and  bbtl- 
lieitr  est  eticortj  slved  ell(^,  ciomme  le  plUs  gfiindiiial- 
lieur  est  avec  le  crime,  et  tela  eii  petit  et  eti  grabd, 
dans  le  betiWt  di^  Tame  el  sur  le  tbe&tte  de  la  tie, 
datis  les  fcoiidilibtls  les  plds^oblsclires  et  daiisi  lei  si- 
tuattbhs  les  pllii$  i^clatktite^. 

La  bdnne  (^t  k  ttt^uVais^  i^ante  est^  apf^d  tolit,  Ik 
plus  gidndfe  paMite  dti  bbnhelir et dli  mdlheiir;  Am 
egard,  comparez  la  temperance  fel  Sbb  cdilthalre, 
I'oi^dt^e  et  li^  desdMre,  h  \^viu  et  le  tic^;  j'fehtends 
un^  tetop^r^iifce  vi*atmferit  tertip^iatit^  j  et  Hott  paS 
tin  asci^llsnid  iitrabilSii^e,  uhe  veHu  riiisoiitlablfe  et 
nbn  pas  Urig  V^Hu  farbliche. 

Le  grand  itiedeciil  Huteland  ^  t»femarqiie  qtife 
les  sentlttlfenls  bierivfelUaritfe  ^bht  fkvbt»kbles  h  h 
sabte  idt  quid  l^s  Sentiments  tilklveillknts  Itti  sbtit 
oontraii-es.  Ll^s  passions  Violenteis  fet  haibi^tises  irrl- 
ti^nt,  ehflariinlent,  porlebt  le  troilblfedans  1'oi-gatli- 
sation  comme  dans  Tame;  les  affections  bieilVfell- 
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^^^^^tes  entretieiinent  le  ]^\i  mmwt6  M  hllHnonieux  d( 

J      Hufelalid  i*emarque  ^ticbtie  qufe  le!l  plus  gf^tidei 
^  ^ligeviti^fe  appsirtienneiit  a  dei  Vie«  Jiag^s  et  biert  rd- 

Aidii,  podf  1^  ftatit^y  I&  (br^^  ^t  la  Vi^^  la  tertt 
"^aut  mieux  que  le  vic6  J  (J'lJst  d^jk  beaucdiip^  ce  ttic 
^€iilbl6. 

Je  V^ut  bi^^tl  fa6  p£ii'I(^i*  dcf  k  cdnsdende  qu'tipf^s 
1.&  fedrltd^,  tnals  edfiii,  kvec  le  dor»pd,  ttott-t*  b6tfe  k 
l|ilu^  £ls§idu  est  la  doii^cieiid^.  La  palx  dU  le  ti^oubk 
<le  k  toutoience  decide  du  bbtlheur  bii  du  tnalhedr 
interieur.  A  ce  point  de  vue,  comparez  eriooi*e  TdP- 
^r^e  el  le  desordle,  U  Vfet^lU  et  le  Vice. 

Et  en  dehorn  de  noUs ,  d^ns  IM  ftdci^tii ,  k  qui  Va 
I'dstiitie  et  le  mepHs,  la  coti§iddt*atibli  et  Titifhriiie  ? 
A^^hretnent  rdpinlDti  a  !§es  rti^pfbes)^  tnaift  ellen  lie 

soiit  paii  longiies.  Eii  g^ti^r&l,  di  le^  di^riatads^  les 

itttrigs^bts,  les  inlposteUfs  de  tdiitefii  le^  eHp^des  mt^ 

pi^edtieht  qiiel(|ue  tettips  les  sutfVages,  ii  fhut  cdnve- 

tiir  qu'une  honti^tetii  sbUtehue  est  le  IHojren  le  plus 
siir  et  a  peu  pres  infaillible  d'arriver  a  la  bonde  l*e* 
dottitfl^e. 

Je  regrette  que  le  temps  qui  ildifs  pre^se  tn'lll- 
terdbe  toiit  d^veioppeitient.  J'dUihaiS  aim^^  apres 
avoir  dii^tidgii^  la  vertu  et  le  bbdheur^  a  vouA  les 
diotitret*  pt^esque  todjoUl*s  unis  pAt  Tadmirable  Itii 
du  tnerite  et  du  d^rddrite.  J'iaiit*ai^  llldi^  k  vbds 
faire  Vbir  cette  Ibi  biedFaisante  gouVerdant  d4\k  la 
destldee  huttiaide,  et  iippel^e  k  y  pri^sidel*  da  jodr 
en  jout  phis  exacteH[ient  ^ait  Vft  ^pto^t^^  v^>Scj:5<5it^ 
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croissant  des  lumieres  dans  les  gouvernements  et 
dans  les  peuples,  par  le  perfectionnement  des  in- 
stitutions civiles  et  judiciaires.  J'aurais  voulu  faire 
passer  dans  \os  esprits  et  dans  vos  ames  cette 
consolante  conviction,  qu'apres  tout  la  justice  est 
deja  dans  ce  monde,  et  que  le  plus  sur  chemin  du 
bonheur  est  encore  la  vertu. 

C'^tait  Topinion  de  Socrale  et  de  Platon;  c'esl 
aussi  celle  de  Franklin  ^  et  je  la  recueille  de  mon 
experience  personnelle  et  de  Texamen  attentif  de  la 
vie  humaine.  Mais  je  conviens  qu'il  y  a  des  excep- 
tions ,  et  n'y  en  eut-il  qu'une  seule  j  il  la  faudrail 
expliquer. 

Je  suppose  un  homme  jeune,  beau,  riche,  aimabli 
et  aime,  qui ,  place  entre  Techafaud  et  la  trahisoi 
d'une  cause  sacree ,  monte  volontairement  a  \ing 
ans  sur  un  echafaud.  Que  faites-vous  de  cette  nobi 
viclime?  La  loi  du  merite  et  du  demerite  serableii 
suspendue.  Oserez-vous  blamer  la  vertu ,  ou  coh 
ment ,  en  ce  monde ,  lui  accorderez-vous  la  r( 
compense  qu'elle  n'a  pas  cherchee  et  qui  lui  e 
due? 

En  y  regardant  bien ,  vous  trouverez  plus  d\i 
cas  analogue  a  celui-la. 

Les  lois  du  monde  sont  generales;  ellesnefl 
chissent  ni  pour  les  uns  ni  pour  les  autres  :  ell 
poursuivent  leur  cours  sans  egard  au  merite  ou  { 
demerite  de  chacun.  Si  un  bomme  nait  avec  i 
mauvais  temperament ,  c'est  en  vertu  de  certain 
lois  physiques ,  qu'il  subit  comme  tousles  ager 
de  la  nature;  et  il  souffr\Ta  Vov\\e  \^  N\fe  ^  c^^oiqi 
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^<rsonnellement  innocent.  II  s'elevedes  fleaux,  dos 
^])i(lemieSy  des  calamites  qui  frappent  au  hasard  les 
feiK)iis  comme  les  mechants. 

La  justice  humaine  condamne  peu  d'innocents , 
1  est  vrai ,  mais  elle  absout ,  faute  de  preuves ,  plus 
3'un  coupable.  D'ailleurs  elle  ne  connait  que  de 
::?ertains  delits.  Que  de  fautes,  que  de  bassesses  s'ac- 
n^omplissent  dans  rombre,  auxquelles  manque  le 
::jhatiaient  merite !  De  meme,  que  de  devouemenls 
Dbscurs  dont  Dieu  seul  est  le  temoin  el  le  juge ! 
Sans  doute  rien  n'echappe  a  Toeil  de  la  conscience, 
Bt  Fame  coupable  ne  peut  se  soustraire  au  remords. 
Mais  le  remords  n'est  pas  toujours  en  rapport  exact 
avec  la  Faute  commise;  sa  vivacite  peut  dependre 
d'un  naturel  plus  ou  moins  delicat,  de  I'education^ 
de  I'habitude.  En  un  mot,  s'il  est  tres-vrai  qu'en 
general  la  loi  du  merite  et  du  demerile  s'accomplit 
en  ce  monde,  elle  ne  s  y  accomplit  pas  avec  une  ri- 
gueur  mathematique. 

Que  faut-il  en  coiiclure?  Que  le  monde  est  mal 
fait?  Non.  Cela  ne  peut  etre  et  cela  n'est  pas.  Cela 
ne  peut  etre,  car  incontestablement  le  monde  a  un 
auteur  juste  et  bon  ;  cela  n'est  pas,  car  en  fait  nous 
voyons  I'ordre  regner  dans  le  monde  ;  et  il  serait 
absurde  de  meconnaitre  Fordre  manifeste  qui  eclate 
presque  partout  pour  quelques  phenomenes  que 
nous  n'y  pouvons  ramener.  L'univers  dure ,  done 
il  est  bien  fait.  Le  pessimisme  de  Voltaire  est  encore 
plus  contraire  a  I'ensemble  des  faits  qu'un  absolu 
optimisme.  Entre  ces  deux  extremites  systematiques 
que  les  fails  demenlenl ,  le  genre  humain  a  place 
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Tesperjince  cl*Utie  autre  vi^.  Il  a  trotit^  tres 
i-aisotihkble  de  rfejfeief  une  loi  h^^cessiiit^  k  dm 
quelques  infractions;  il  al  tlotic  maitiietiii  IH  loij 
des  itifractiohs  il  A  conclu  setilertietit  qu*elles  devSie 
^tre  l-amehees  a  Id  loi ,  qii'il  y  aura  line  tipA 
tion.  Oil  il  faiit  admettre  cette  fconclusioti,  (m 
faiit  rejelerles  detix  grandS  t)rindp^s  pteAMm 
admis,  que  Dieu  est  jtiste  et  qufe  k  loi  dd  tAMi 
du  demerite  est  une  loi  h^eessaire,  ab^dlile. 

Or,  rejeter  ee§  deut  prineipfes  e'est  i^bVefsei^ 
fond  en  comble  toiitd  la  erojrarice  litittlaine. 

Les  maiiitenir,  c'est  implicitemeht  admettM  q 
la  vie  actuetle  doit  ^e  terhdlnet*  ou  se  tdhtifati^f  ail 
leurs. 

Mais  cette  persistence  de  la  pei'sotinc*  e^t-elle  pos- 
sible? apres  la  dissolution  dti  coi*p^ ,  peiit-il  festef 
(|uelqtie  chose  d^  ribUs-m^me? 

k  la  verit^  la  petsdtitie  mbrSle,  qui  ^git  bietJ  oil 
mal  et  qui  en  attend  la  recompense  dii  Ik  piinitidd) 
est  Utiie  h  un  corps  :  elle  vit  dVfec?  lUi,  islle  fe'^tt  sert 
et  elle  &h  d^petid  ed  iind  t^eHslinel  hl^sUt^e,  ttlaisdle 
n'est  pas  lui^  Le  doi^ps  est  fcorrtpoS^  dfe  parties,  il  |^ 


i .  ^ut  la  fepiritdalit^  de  Pdme,  vojre*  t6ud  noS  efcriM.  IWils 
nous  bornerbtis  k  Aenx  citations;  IP  serie,  t.  Ill|  )df  2  xxi*, 
p.  359.  « II  est  impossible  de  connaitre  quelque  phenomene 
de  conscience,  les  phenom^nes  de  la  sensation  ou  dfe  la  vblitiori, 
Ou  de  rihtelligerice,  sans  qu'^  Pihslant  mdine  iioUs  ne  le'S  riij)- 

pdrH^ii^  k  till  ^ujei  tin  «i  identititie  qui  ei^t  tious-iii^ilies  j  de 
m^n^inous  ne  pourons  eondaltre  les  phenom^neft  exteriebrs 
de  laresistanccy  de  la  solidite,  de  rimpeneli'abilite^  de  la  figure, 
de  la  couleur,  de  Todeur,  de  la  saveur,  etc. ,  sans  juger  que  ce 
ne  soht  pfis  la  des  pVienbifteiv^^s  feti  V«cvv,  ysvijas*  ^!l^%  ^Uenomones 


too 
01 


^^1 


{ 


DIEU  PRINCIPE  DE  l^lpl^E  DU  BIEN.  443 

^ILemant  divisible,  et  mi^m^  divlsiWe  k  rinfipi. 
06  qpaiqiia  chp$^  qui  g  coi^spi^nci^  de  sol  y  ^t 
it  ;y>,  moij  qui  s§  siepil;  libre  e|  re^pppsabb  ^ 
ptril  p^s  »fifi$i  qw'il  ii'y  ^  pg^  ep  Jpi  d^  (l|yi$ipn, 
^me  de  division  possibly  i  qq 'il  est  ^p  4|:re  pp 
iple?  Le  moi  sshil  nwi  p\m  pi|  ff|pjp§  ?  y  art-U 
aoitie  di9  mpi,  up  quart;  de  mQl?  i^  ^^  ppi«  p^s 
(p  ma  parsopn^,  dUe  ^<$t  ce  qp'ie)lp  ^e^t  pu  elle 
pas.  £lb  dap^eupa  idaptique  a  pU^ip4pae  ^ps 
'iete  des  phenomenes  qui  successivement  Ja 

partiepi^ent  k  quelque  chose  de  red,  qui  «st  solide,  im^ 
abie,  figure,  colore^  odorant,  sapide,  etc.  i>ui^  autce 
1  vous  ne  connaissiez  aucun  des  pheiiQinieii/is  de  iBonr 
',  Yous  n'auriez  jamais  la  moindr^  idee  du  $v^  de  ees 
n^nes;  si  vous  ne  connaissiez  aucun  des  fheuomem^ 
urs  de  resistance,  de  sotidite,  d'impenetrabiiiie,  iie  figune, 
leur,  etc.,  vous  n^aunez  aucune  idee  du  aujet  de  ce^ 
Q^nes  :  done  les  caract^res,  soit  des  f)benoiiaeQe6  de 
nee,  soit  des  pii^nom^nes  ext^rieurs,  sqni  pour  vou« 
lis  simies  de  ia  nature  des  sujets  de  ces  pii^opmeiies. 
les  qualites  des  ph6nomenes  sensibles,  est  au  premier 
.  soii^ite,  laqueiie  vous  est  donn^e  dans  ia  sensation  de 
tance,  et  inevi.tablement  accompagnee  de  ia  £orme,  etc. 
(r.aire,  lors^ue  vous  examinez  les  phenem^es  de  cob^ 
^  vous  p'y  trouvez  pas  ce  caractere  de  r^staace,  de 
^  de  forn>e,  etc.  5  vous  ne  trouvez  pas  que  ies  pii^ao- 
de  vQtre  conscience  aient  une  fig^ire,  de  la  soiidite,  de 
jet|^abiUti6,  de  la  resistance ;  sans  parier  d'autres  quaii- 
leur  spnt  .^galement  6trang^res :  ia  couieur,  la  saveur, 
Tpdeur,  etc.  Or ^  comme  le  sujet  n'est  pour  nous  que  ia 
pn  des  phenomenes  qui  nous  le  r^vcflent,  plus  son  exis«*- 
ropre  eij  tant  que  sujet  d'inh^rence  de  ces  phenomenes, 
uit  que,  sous  des  phenomenes  marques  de  caracteres 
)lables  et  tout  a  fait  etrange!*s  les  uns  aux  autres,  Pesprit 


iii  SEIZI^E  LECON. 

manifestent.  Cette  identile ,  cette  indr 
cette  unite  de  la  personne ,  c'est  sa  spiiit 
spirituality  est  done  I'essence  meme  de  la  ] 
La  croyance  a  la  spiiitualite  de  Fame  es 
dans  la  croyance  a  I'identite  du  nioi  que 
raisonnable  n'a  jamais  revoquee  en  dout 
n'y  a  pas  la  moindre  hypotliese  a  affirmer 
differe  essentiellement  du  corps.  Ajoutez  c 
nous  disons  Tame ,  nous  voulons  dire  ei 
sons  expressement  la  personne,  laquelle 

humain  con9oit  des  sujets  disscmblables  et  etran 
com  me  la  soUdite  et  la  figure,  n'ont  rien  a  voir 
satioD,  la  volontc  et  la  pensee,  comme  tout  solid< 
pour  nous,  et  que  nous  le  placons  necessairement  d« 
tandis  que  nos  pensees,  nos  volitions,  nos  sensaiioi 
nous  inetendues,  et  que  nous  ne  pouvons  pas  les  < 
les  placer  dans  I'espace,  mais  seulement  dans  le 
pnt  humain  en  conclut,  avec  une  rigueur  parfaite, 
des  pbenomenes  exterieurs  a  le  caractere  de  ceu 
le  sujet  des  phenomencs  de  la  conscience  a  le  < 
ceux-lii;  que  Pun  est  solide  et  etendu,  et  que  Pai 
solide  ni  etendu.  Enfin ,  comme  ce  qui  est  solid 
est  divisible ,  et  comme  ce  qui  n'est  ni  solide  ni 
indivisible,  de  \k  la  divisibilite  attribuee  au  suj 
etendu ,  et  Tindivisibilite  attribuee  au  sujet  qui  n'e 
ni  solide.  Qui  de  nous,  en  effet,  ne  se  croit  pas  u 
visible,  un  et  identique,  le  meme  bier,  aujourd'hi 
Eh  bien  !  le  mot  corps,  le  mot  matiere  ne  signifi 
chose  que  le  sujet  des  pbenomenes  exterieurs,  d( 
eminents  sont  la  forme,  l'impeneti*abilile,  la  soliditc 
la  divisibilite.  Le  mot  esprit,  le  mot  ame  ne  signifiei 
chose  que  le  sujet  des  pbenomenes  de  conscience. 
Ic  vouloir,  la  sensation,  phenomenes  simples,  ine 
solides,  etc.;  voili toute  I'idce  d'esprit  et  toute I'idee 
Voyez  done  tout  ce  qu'il  faut  faire  pour  ramener 
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[>aree  de  la  conscience  des  attributs  quilaconsti- 
ent,  lapensee  et  la  volonle.  L'etre  sans  conscience 
est  pas  line  personne.  C'est  la  personne  qui  est 
entique,  une,  simple.  Ses  attributs ,  en  la  de\e- 
ppant,  ne  la  divisent  point.  Indivisible,  elle  est 
dissoluble,  et  elle  peut  etre  immortelle.  Si  done, 

justice  divine  pour  s'exercer  sur  nous,  demande 
le  ame  immortelle,  elle  ne  demande  pas  une  chose 
ipossible.  La  spiritualite  de  Tame  est  la  condition, 

fondement  necessaire  de  Timmortalite.  La  loi  du 

•Sprit  ou  Pesprit  k  la  matiere  :  il  faut  pretendre  que  la  sensa- 
)Ti,  la  volition,  la  pensee,  sont  reductibles,  en  derniere  ana* 
se,  h  la  solidite,  h  Tetendiie,  u  la  figure,  k  la  divisibilite,  etc.^ 
>i  que  la  solidite^  I'etendue,  la  figure,  etc.,  sont  reductibles  a 
^  pensee,  a  la  volonte,  a  la  sensation.  »»  —  I"  serie,  t.  Ill, 
'  lee.  Loche,  «  Locke  pretend  que  nous  ne  pouvons  nous  as- 
arer  par  la  contemplation  de  nos  proprcs  idees  que  la  ma- 
ere  ne  peut  pas  penser;  au  contraire,  c'est  dans  la  con- 
Smplation  ineme  de  nos  idees  que  nous  apercevons  clairement 
ue  la  pensee  et  la  matiere  sont  incompatibles.  Qu'est-ce  que 
enser?  N'est-ce  pas  rcunir  un  certain  nombre  d4dces  sous 
tte  certaine  unite?  Le  plus  simple  jugement  suppose  plu- 
eurs  termes  reunis  en  un  sujet  un  et  identique  qui  est  moi. 
3  moi  identique  est  implique  dans  tout  acte  reel  de  connais- 
nee.  On  a  dcmontrc  a  satiete  que  la  comparaison  exige  un 
ntre  indivisible  qui  comprenne  les  differents  termes  de  la 
mparaison.  Prenez-vous  la  memoire  ?  II  n'y  a  point  de  me- 
3ire  possible  sans  la  persistance  d'un  meme  sujet  qui  rapporte 
joi-meme  les  differentes  modifications  dont  il  a  ete  successi- 
ment  afTecte.  Enfin,  la  conscience,  cette  condition  indispen- 
nsable  de  I'intelligence,  n'est-elle  pas  le  sentiment  d'un  etre 
ique  ?  Cest  pourquoi  chaque  homme  ne  peut  penser  sans 
•e  moi,  sans  s'affirmer  com  me  le  sujet  identique  et  un  de  ses 
nsces.  Je  suis  moi  et  toujours  moi,  comme  vous  etes  toujours 
us -meme  dans  les  actes  les  plus  divers  de  votre  vie.  Vous 
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mifi^^  f^  du  demerite  eq  e§t  )a  depoonstration  & 
rede.  La  premiere  preiive  s'fippe)le  la  preuve  foe 
fgphy^iqi^e;  1^  ^eppndp,  |a  pfeuvi^  morale  :c 
cejle-l^  qui  est  |;i  p}u§  illi^stre^  la  plu^  pppulaire,  I 
pips  cQnvainca^lfe  ^  1^  fpis  et  I^  plijs  persuasiye.  '^ 

Qu^  de  ii^tifi^  puisspp^^  ^'ajpvftent  a  ca$  den 
prpuvpf  ppurles  fprt^Sep  4^qs  les  cqe^r?!  VoipljPl^ 
ei^eiqpley  iipe  pr^^p^ptioii  4' Mne  gran4e  yaleurpp^ir  ^^ 
qpi  Prpit  a  la  y^vUi  (iq  $ppMinaei|t  pt  de  Tinstinct.    ^ 

Tapte  cbps#  i  «  ftp.  Cp  prwcipie  est  toutaussi  'j 
absolu  que  celui  qui  rapporte  lout  evenemenlaune  n 

n'ites  p^  plus  vom  tHJQMrd'hlW  gu^Wer,  et  yoifs  ne  letespil?  is 
pioins.  Grtiie  i4ieQti^  §t  ice|tte  upit^  i^fllvvisible  4u  moi^iBsepa'  j 
rabLe  de  i«  |i«ou34r<^  j^risee^  /c'(e»t  )^  f^e  q^'on  ^ppelle  sa^pin- 
^ualite,  ^  opposition  ^yefi  \fi^  car^cf^re^  cvi^en^  et  i^cesssfires  J 
d«  la  i»atii^ne.  Par  /qupi  pia  ^(Tet  ppi^i?a^,e^TV,ou§  la  m^fierc? , 
C^'iest  «urU>Ht  pf^r  la  foim«9  P^M*  ^'etepduje,  par  que)jqu,e  chose  de 
^fitidQ  qui  yj9u$  ^Tetfs,  qui  vof^  re^i^le  sur  xlivpn  P9^^^  ^^ 
l^e^paiCie.  Mai^  «»  wM®  ft'ejtril  pfks  e^.enfifilJ,eroent(liyisiWe. 
Preoev  l£«  fl«^i<)^  lfe$  plu$  ^til^  ;  ppuvjez-youa  ne  pas  les  con- 
^voir  6tt^^plit>le$  4^  fiiyi^ipn,  .de  pljuis  et  4e  lyipinsPTo^tepen' 
afi£  a  dies  ei^meoL^  ^iy.^^i's  p^Ojiipe  1^  jna^tjibre,  mais  ejle  a  de  plus 
JHie  absoiujQ  tto^l^  jd^ps  h  ^jel  pensant,  et,  le  spjie^  pte,  (}uie^ 
uoy  b  phknomiknn  ^^  n'e$^  plus.  |^^  4^  1^5  Ip  $,ujet  i^connl 
auqud  yous  ralia«cb^z  lies  plxei^pi^/^^es  ^ater^k  e^t  divisible 
fit  divi^bie  4  Pinfioi  5  ii  m  peut  ces$/s^*  4'^ttre  ,diyi$ibi,e  sans  ces 
«er  d^i^trfi.  ^oiU  qujeile^  iiees  xxqiis  aypias^  d^jun  cote,  de  1 
peimee,  de  I'autre^  ,d»  I9  piatier^.  La  pe^ee  $uppo3^  un  suj 
essentidleoaent  iid  ;  ia  o^aitj^re  fist  ,diyi3ibf.e  ^  Tinfiq^.  Qu'est* 
besoin  d^aiier  plus  loin?  Si  we  oonclu^jo^  est  ^g^ime,  c'( 
ceiie  qui  distini^iie  la  pei^Sj^  iet  la  uiatiere.  Qi^u  peut  ti'e 
inen  les  faire  cpexi^ter  ensemble ,  ^t  lei^^  QQ,exisleQce  est  i 
fait  certain ,  ipais  ii  ne  peut  Jes  /C0Qfp^r<e.  l^ieif  peut  reun 
ia  pensee  et  ia  i^atier^  p  U  nfi  pexij:  pas  /aire  qu^  la  ^atiei 
pense.  » 
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se*.  L'hoihme  a  done  liiie  fm.  Ceiie  fiii  se  ieVele 
IS  toiites  ses  pehs^es,  daiis  iouteS  Sfes  dl^nialrchfe^, 
IS  toiis  ses  sentibfienis ,  dans  totite  sa  Vi^.  Qudl 
il  fasse ,  quoi  qii*ii  serite,  c|uoi  qu'il  pcfils^ ,  II 
ise  a  l^fini,  11  aittie  l^iiifini,  il  tend  il  riilfini^ 
besoin  de  Virifini  est  le  grand  mobile  de  la  cu- 
$ite  sciehtifique  ,  le  pi  iiicipe  de  toitles  les  de* 
lA^ertes.  L^amour  aussi  ne  s^arrete  que  la.  Eti 
lors  de  Tinfini  il  pent  eproiiver  de  viVes  jbuis- 
ces  5  mais  ramerlume  secrete  qui  s'y  inele  Iiii  en 

bientot  sentir  rinsuflisance  et  le  vide.  Souvent, 
IS  l^ignorance  o&  il  est  de  s6n  objet  Veritable,  il 
demande  d'oii  vient  ce  desencnantfemenf  Tatal 
nt  successivement  lous  ses  succes,  lous  ses  bon- 
Urs  sont  ktteints.  S'il  savait  lire  en  lui-meme  ,  il 
Qonnaitrait  que  si  rien  ici-bas  ne  le  satisfait,  c'est 
rce  que  so ti  objet  est  plus  eleve,  et  que  le  vrai 
•me  oil  il  aspire  est  la  perfection  infinie.  Enfiti 
mme  sa  pensee  et  son  amour ,  son  activii^  est 
islimites.  Qui  pent  dire  oil  elle  s'arretera?  Voila 
leterre  a  peupres  connue.  fiientot  ilnous  faudra 

autre  monde.  L'homme  est  en  marcbe  vers  Tin- 
i ,  qui  lui  ecnappe  toujours  et  que  toujours  il 
ursuit.  Il  le  con§oit ,  il  1^  sent ,  il  le  porte  pouh 
isi  dire  en  lui-meme  :  comment  sa  fin  serait-elle 
ieurs?  De  la  cet  instinct  indomptable  de  I  iiilmor- 
ite,  celle  universelle  esp^rance  d'une  autre  vie 
lit  temoignent  tons  les  cultes,  toutes  les  poesies, 

<  Plus  haut,  I"  partie,  i'"  lecon. 
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toutes  les  traditions.  Nous  tendons  a  Tinfini  de  toulesj^ 
nos  puissances;  la  mort  vient  interrompre  celteh 
destinee  qui  cberche  son  terme ,  elle  la  surprend  i^ 
inachevee.  II  est  done  vraisemblable  qu  il  y  a  quel-  ^^ 
que  chose  apres  la  mort ,  puisqu'a  la  mort  rien  ^^ 
n'est  termine.  Tous  les  etres  atteignent  leur  fin;  ^ 
riiomme  seul  n'atteindrait  pas  la  sienne!  La  plu^|, 
grande  des  creatures  serait  la  plus  maltraiteel  MaiS| 
un  etre  qui  demeurerait  incomplet  et  inacheve,  qui 
n'atteindrait  pas  la  fin  que  tous  ses  instincts  pro- 
clament ,  serait  un  monstre  dans  Tordre  etemel : 
probleme  mille  fois  plus  difficile  a  resoudre  que  les 
difUcultes.qu'on  eleve  contre  riramorlalite  del'ame. 
Selon  nous,  cette  tendance  de  toutes  les  puissances 
de  Tame  vers  Tinfini ,  eclairee  par  le  principe  des 
causes  finales,  est  une  confirmation  serieuse  et  con- 
siderable de  la  preuve  morale  et  de  la  preuve  mela- 
physique. 

Qiiand  on  a  recueilli  tous  les  arguments  qui  au- 
torisent  la  croyance  a  une  autre  vie,  quand  on  esl 
arrive  ainsi  a  une  demonstration  satisfaisante,  il 
reste  un  obstacle  a  vaincre.  L'imagination  ne  peul 
pas  contempler  sans  effroi  cet  inconnu  qu'on  ap* 
pelle  la  mort.  Le  plus  grand  philosophe  du  monde 
dit  Pascal ,  sur  une  planche  plus  grande  qu'il  n( 
faut  pour  aller,  sans  danger,  d'un  bout  d'un  abiin< 
a  Tautre,  ne  pent  songer,  sans  trembler,  a  TabinK 
qui  est  au-dessous.  Plus  forte  que  tous  les  raisoii 
nements,  Timagination  I'epouvantera ,  et ,  pou! 
vaincre  cette  horreur  involontaire ,  il  lui  faudn 
presque  de  rheioisme.  11  faut  expliquer  de  mem< 
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^G  Teste  de  doute,  ce  trouble,  cette  anxiete  secrete 

^Ue  la  foi  la  plus  assuree  ne  parvient  pas  toujours 

^  dompter,  en  presence  de  la  mort.  L'homme  reli- 

gieux  eprouve  cette  terreur ,   niais  il  sait  d'oii  elle 

^ient  ^  et  il  la  surmonte  en  s'attachant  aux  solides 

^perances  que  lui  fournissent  la  raison  et  le  coeur. 

l^Mmagination  est  un  enfant  dont  il  faut  faire  Tedu- 

oation  ,  en  la  metlant  sous  la  discipline  et  sous  le 

gouvernement  de  facultes  meilleures;  il  faut  I'ac- 

ooutumer  a  venir  au  secours  de  Tinlelligence  au 

lieu  de  la  troubler  parses  fantomes.  Reconnaissons- 

le  :  il  y  a  la  un  pas  terrible  a  francbir.  La  nature 

fremit  en  face  de  cette  eternite  inconnue.  11  est  sage 

fie  s'y  presenter  avec  toutes  ses  forces  reunies ,  la 

raison  et  le  coeur  se  pretant  un  mutuel  appui^  el 

Timaginalion  soumise  ou  charmee.  Repetons-nous 

sans  cesse  que,  dans  la  mort  comme  dans  la  vie , 

Tame  est  sure  de  trouver  Dieu,  et  qu'avec  Dieu  tout 

est  juste  et  tout  est  bien  \ 

Nous  savons  maintenant  ce  qu'est  veritablement 
Dieu.  Nous  avions  vu  deja  deiix  de  ses  faces  admi- 
rables,  la  verite  et  la  beaute.  La  plus  auguste  se  re- 
vele  a  nous,  la  saintete.  Dieu  est  le  saint  des  saints, 

i.  IV*  serie,  t.  Ill,  Santa-Rosa,  a  Apres  tout,  il  est  line 
veiite  plus  eclatante  a  mes  yeux  que  toutes  les  lumieres, 
plus  certaine  que  les  mathematiques :  c'est  I'existence  de  la 
divine  providence.  Qui,  il  y  a  un  Dieu,  un  Dieu  qui  est  line 
veritable  intelligence,  qui  par  consequent  a  conscience  de  lui- 
meme,  qui  a  tout  fait  et  lout  ordonne  avec  poids  et  mesure , 
dont  les  oeuvres  sont  excellentes,  et  dont  les  fins  sont  adorables, 
alors  meme  qu*elles  sont  voilces  h.  nos  faibles  yeux.  Ce  monde 
a  un  auteurparfail,  parfaiteinent  sage  etbon.  L'homme  n'esl 
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conime  auleur  tie  la  loi  morale  et  du  bien,  coinm^elon 
principe  de  la  liberie,  de  la  justice  et  de  la  chaiite,lf,  el 
comme  dispensateur  de  la  peine  et  de  la  recom-  ^lloti 
pense.  Un  tel  Dieu  n'est  pas  un  Dieu  abstrdit,  c'e8|ii  il 
unepersonne  intelligente  et  libre,  qui  nous  afaiisa!^uN 
son  image,  dont  nous  tenons  la  loi  memequi  presldek  el 
a  noire  deslinee,  et  dont  nous  attendons  les  juge-f .  ^ 
ments.  C'est  sbn  amour  qui  nous  inspire  dan8iios|t  lo 
actes  de  cliarile ;  c'est  sa  justice  qui  gouverne  noire  ''^  ^ 
justice,  celle  de  nos  societes  et  de  nos  lois.  Si  nous  ^s 
ne  nous  rappelions  sans  cesse  qli'il  est  infmi ,  nous  1  ^ 
degraderions  sa  nature ;  mais  il  derail  pour  nous  flj< 
comme  s'il  n  etait  pas  si  son  essence  infinie  n  avail  ^ 
pas  des  formes  qui  nous  soht  intimes  a  nous-me-   ^ 
mes,  les  propres  formes  de  notre  raison  et  de  notre 
ame.  i^i^ 

En  pensant  a  un  tel  etre,  Thomme  eprouve  un  tin 
sentiment,  qui  est  le  sentiment  religieux  par  excel- 
lence. Tons  les  etres  avec  lesquels  nous  somme^  en  ^m 
rapport  eveillent  en  nous  des  sentiments  divers,  li^ 
suivant  les  qualites  que  nous  y  aperceyons ;  et  ce-  im 
lui-la  qui  possede  toutes  les  qualites^  sublimes  el 
touchantes,  n'eveillerait  en  nous  aucuri  sentimeDt!  L 
Pensons-nous  a  Tessenee  infinie  de  Dieuj  nous  pe-  In 
n^tt'ons-ribuS  de  I'idi^e  de  ssl  t^Ute-puis^dnc^^  tlous  lie 


point  un  orphelin ;  il  a  iin  pere  dans  lie  ciel.  (Jue  iera  ce  tere 
ae  son  entaht,  quaiid  celiii-ci  lui  reviendra?  Aieri  qiie  de  boh. 
Quoi  qu'il  arrive,  tout  sera  biieh.  Tout  ce  quHl  a  fail  est  bieii 
Fait ;  toiit  ce  qu'il  fera,  je  Taccepte  d'avance,  je  le  benis.  biii, 
telle  est  hibri  irielDraniabie  foi,  et  cette  toi  eSt  tnbii  ^ppui^  riibii 
3si7e,  ma  consolaUon,  iha  douceuV  datvs cG\xvoiafe'tL\^^x\sddable." 
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*"^ppel6ns-hous  qdi^  Id  loi  ttibral^  eiprlme  fed  Vb- 

*^rite,  el  dull  a  aitiacti^  5 1'acicomplilSS^taeiit  fet  k  ]k 

^iolatioh  ae  cette  Ibi  des  r^compiBiises  et  d^s  peitifefe 

^otit  il  dfepdsg  avec  line  jilslicfe  inflexible  ?  hbUs 

*^fe    pduVbnS  horn  d^fetidt»6  d'iitie  ^ttidtibri  de  res- 

I^^fct  et  di^  fcl-^iilte  a  la  pen^^e  d*Uhe  tdll^  gt^ati- 

^^Ur.  i^iiis,  SI  ilbu^  Veildlis  h  cohsidei^et  qiife  fc^t 

^t^"e  toiit-puissant  si  bieii  vbtilU  libUfe  cr^er,  liolife 

"^c^nt  il  iVa  ^ucuh  beSdin ,  tjU'gri    ttbUs  errant  il 

^^iis  a  combles  de  bienfails,  diill  noils  i  dbilh^ 

^^^t  admirable  lihivers  pdili*  jbilit^  dfe  se§  beSlll^s 

^^^ujoiiris  iibiiveiies,  la  sdci^tg  pout  A§t!^tidii'  iitiite 

^ie  dans  celle  de  hos  seiiiblablfes ,  Id  rdisdli  pbiih 

X^^nseb  ,    ie   coeiir    pdiir  almfer ,    la   Hberli^   poUh 

^gir;  sans  disparaitre ,  Ife  tfespecl:  et  Id  fctaintfe  Sfe 

^^ignent  d'uh  seiitiinenl  pliis  dbuk,  fcfelui  d^  Td- 

^^olir.  L'anibur ,   quaild  il  S'abplique  k  di^s  ^li^es 

*^ibles  et  borries,  hdii's  insfiii*^  de  leur  faire  du  bieli ; 

iliais  eh  liii-meme  il  iie  ise  pt'OposS  paS  Tdydhtdge 

^     "de  la  persbhiie  aimee  :  oil  airiie  uii  dbjet  b^dti 

f3u  bon ,  parce  qu'il  est  tel ,  sans  regarder  d^dbbl'd 

if     si  cet  ambiir  peuk  elr^  litlllB  I  i^bn  objel  du  h  hbus- 

L     uierheis.  A  plus  torte  rai^on ,  1  arhdUt* ,  cjliaiid  il  be- 

^     moilte  jiisqu'a  faieii,  esi  uli  |ii}r  horiihlbg^  reddd  k 

ses  perfeclibnis :  c  es'trepdiichfekrient  hdlurel  de  rattie 

vers  iin  etre  infiriiineiit  diitikble. 

Le  respect  et  rahiour  compodehl  ce  tjb'dn  ap- 
pelle  radbratiohi  L'^dbralidrt  veritdlile  ii'est  pd^ 
sans  l^iiri  et  Taiilre  die  fees  Aeixk  i5eritimerli&.  SI  vbUs 
lie  eoUii»iderie2:  que  le  Dieu  tout-puissant,  tnaitre  du 
del  et  de  la  terre^  auteur  el  \engewt  Afc\^^^^^. 
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vous  (aites  une  religion  de  la  peur ;  vous  accablez  ^ 
rhomme  sousle  poids  de  la  grandeur  de  Dieu  etdesa  ^' 
propre  faiblesse,  vous  le  condamnez  a  un  tremble-*^ 
ment  continuel  dans  Tincertitude  des  jugementsdef  ^ 
Dieu ;  vous  lui  failes  prendre  en  haine  et  ce  nionde  * ' 
el  la  vie  et  lui-meme  qui  est  toujours  rempli  de  mi- j^ 
seres.  C'est  vers  cette  exlremite  que  penche  Port-  =* 
Royal.  Lisez  les  Pensees de  Pascal^ :  dans sa  superbe  P 
liumiiite,  Pascal  oublie  deux  choses,  la  dignite  de  '^ 
riiomme  et  la  bonte  de  Dieu.  D'un  autre  cote,  sif^ 
vous  ne  voyez  que  le  Dieubon  et  le  pere  indulgent,  |^ 
vous  tombez  dans  la  myslicile  chimerique  deFene-  '■^ 
Ion.  En  substituant  Famour  a  la  crainte,  peu  a  pen  ^ 
avec  la  crainte  on  court  risque  de  perdre  le  res- 
pect. Dieu  n'est  plus  un  mailre,  il  n'est  plus  meme 
un  pere;  car  Tidee  de  pere  enlraine  encore  jus- 
qu'a  un  certain  point  celle  d'une  crainte  respec-  ^ 
tueuse;  il  n'est  plus  qu'un  ami,  quelquefois  meme 
un  amant.  La  vraie  adoration  ne  separe  pas 
Famour  et  le  respect  :  c'est  le  respect  anime  par  i* 
I'amour.  '^ 

L'adoralion  est  un  sentiment  universel.  II  diflfere 
en  degre  selon  les  differ ntes  natures;  il  prend  les 
formes  les  plus  diverses ;  souvent  meme  il  s'ignore 
lui-meme ;  tantot  il  se  trahit  par  une  exclamation 
partie  du  coenr,  dans  les  grandes  scenes  de  la  na- 
ture el  de  la  vie;  tantot  il  s'eleve  silencieuseroent 
dans  I'aniie  muette  et  penetree;  il  pent  s'egarer  dans 
son  expression,  dans  son  objet  meme;  mais  au  fond 

i.  Voyez  notre  ecrit   des  Pensees  de  Pascal^  t.   P'  de  i» 
ly^  serie. 
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est  loujours  le  meme.  C'est  un  elan  deVame  spon- 
^ne,  irresistible;  et  quand  la  raison  s'y  applique, 
le  declare  juste  et  legitime.  Quoi  de  plus  juste, 
effet,  que  de  redouter  les  jugements  de  celui  qui 
^^st  la  saintete  meme,  qui  connait  nos  actions  et  nos 
intentions ,  et  qui  les  jugera  comme  il  appartient  a 
l-a  supreme  justice?  Quoi  de  plus  juste  que  d'aimer 
1  ^  parfaite  bonte  et  le  principe  meme  de  tout  amour? 
X^'adoration  est  d'abord  un  sentiment  naturel  :  la 
^K^aispn  en  fait  un  devoir. 

L'adoration,  conlenue  dans  le  sanctuaire  de 
I'ame,  est  ce  que  Ton  appelle  le  culte  interieur,  fon- 
cJement  necessaire  des  cultes  publics. 

Le  culte  public  n'est  pas  plus  une  institution  arbi- 
liraire  que  la  societe  et  le  gouvernement,  le  langage 
^t  les  arts.  Tputes  ces  clioses  ont  leurs  racines  dans 
la  nature  humaine.  L'adoration  abandonnee  a  elle- 
tneme  degen^rerait  aisement  en  reve  et  en  extase, 
ou  se  dissiperait  dans  le  torrent  des  afTaires  et  des 
Decessites  de  chaque  jour .   Plus  elle  est  energique, 
plus  elle  tend  a  s'exprimer  au  dehors  dans  des  ac- 
tes  qui  la  realisent,  a  prendre  une  forme  sensible, 
precise   et  reguliere ,   qui,    par   un  juste    retoui 
sur    le    sentiment  qui    Ta   produite  ,    le    reveille 
quand  il  s'assoupit,  le  soutient  quand  il  defaille,  el 
le  protege  aussi  contre  les  extravagances  de  toul 
genre  auxquelles  il  pourrait  donner  naissance  danj 
tant  d'imaginations  faibles  ou  effrenees.  La  philoso- 
phic pose  done  le  fondement  naturel  du  culte  pu 
blic  dans  le  culte  interieur  de  Tadoration.  Maii 
arrivee  la,  pour  ainsi  dire  en  face  du  christianisme 
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la  philosopbief  s'flrr^lt,  egalement  att^ntiV^  I 
point  traliir  s^  droits  et  a  nfe  {k)iDt  I^  excedd 
parcolirif  dans  toute  son  etendue  ^t  jU^u'a  &i 
tnite  extreme  le  domaine  de  la  raison  natureli 
cotrime   aussi    a  ne  point   usurper    un   domall 
etrahgei*. 
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RSSUME  D9  LA  DOGTAINE. 

Betonr  sur  les  troi^  grandes  ^cples  phjlospphiques  du  X1711*  si^cle. 
Qu'il  nous  est  impossible  d'en  suivre  aucune  absolument ,  et  d'en 

-  fiOj^d^JX^^pF  i^bsolmnent  aucune.  Fondements  n^cessair^s  de  i'^ 
clectisme.  :—  Reyjie  de  la  fl.Qcjfiue  con^efji^e  4^^*?  F^^  ^^P^fi 
et  des  differents  prdres  de  fails  sur  lesqujejs  cette  doctrinp  re- 
pose,  ^vec  le  rapport  de  chacun  d'eux  k  I'^cole  qui  I'a  le  plus  de- 
yelppp/§  ef  presqpe  tppjours  ex^g^i^p.  — 7  E3cperi4?«ce  et  e^ipiri§i)9,e. 
—  Ralson  et  id/ealisrae.  -7-  pu  sentiment  ef  de  T^bus  .qu*pp  pf}  ^ 
fait.  —  D^fauts  des  divers  systemes  de  theodicee  :  Tabstraction  ou 
)e  my^vci^Pft^f  -r-  P.Q  la  tbiodicie  qui  se  ^e  de  la  psychologies  de 
restbetjque  et  d^e  }^  n^prale.  ^rr  Dui  Prpc^d^  ffJ^  cpn4jiit  ^  ^  ^T^}P 
theodicee  et  du  caract^re  de  certitude  et  de  realite  que  ce  procede 
lui  doune. 

Arrive^  ^u  f^fine  d^  Qe  ^oiirs,  noqs  avons  une 
jl/srfiiere  t«gc^  h  v^mfik  :  ii  &ut  vous  en  tappelev 
'lesprjt  gefievBl  ^t  l^s  r^sujtats  las  plus  imporUnts. 

Pe?  )g  prejui^r^  la^^pn,  je  vqus  ai  signale  Tespiit 
jui  apiimerj^ilt  eel  ^nseignafQjent :  un  esprit  de  Ubre 
^echerche,  ^^iecp«nais3aot  avac  joia  la  v6nte  partoui; 
m  il  la  rem^ntfts ,  mHtamt  a  profit  tous  les  syste- 
mes que  le  xvnf  siecla  a  lagues  a  notre  tempS;  et 
ae  s'enfermant  dans  aucun  d'eux. 

Le  xviif  siepla  i^ou;^  gi  Jai^s^  ep  heritage  Irois 
prandes  ecoles  qui  durent  encore  auiourd- hui :  I'e- 
ijole  anglaise  et  francaise,  dqnt  Locke  est  le  cbef  et 
lonjL  PondillaCj  Jlejyetijus  jet  .5aint-jL^rpbart  wnt 
^ff^i  f^ou^  }^  repf^Qf^timU  les  plus  accredit^ ; 
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I'ecole  ecossaise,  avec  tant  de  uoms  celebres,  Hut- 1  ^c 
clieson,  Smith,  Reid,  Beattie,  Ferguson  et  M.  Du-L  c 
gald  Stewart*;  Tecole  allemandc,  on  plutot  Tecole L  d 
de  Kant,  car,  d^  lous  les  philosophes  d'au  dela  du 
Rliin,  celui  de  Koenigsberg  est  a  peu  pres  le  seul  qui 
appartienue  a  Thistoire.  Kant  est  mort  au  commen- 
cement du  XIX®  siecle*;  les  cendres  de  son  plusil- 
lustre  disciple,  Fichte',  sont  a  peine  refroidies.  Les 
autres  philosophes  renommes  de  TAllemagne  vivent 
encore*  et  echappent  a  notre  appreciation. 

Mais  ce  n'est  la  qu'une  enumeration  ethnographi- 
que  des  ^coles  du  x\nf  siecle.  11  faut  surtout  les 
considerer  dans  leurs  caracteres,  analogues  ou  op-  |iei 
poses.  L'ecole  anglo-rran9aise  represente  particu-  k 
lierement  Tempirisme  et  le  sensualisme,  c'est-a-dire 
une  importance  a  peu  pres  exclusive  attribuee  dans 
toutes  les  parties  de  la  connaissance  liumaine  a  Tex- 
perience  en  general  et  surtout  a  Texperience  sensi- 
ble. L'ecole  ecossaise  et  Fecole  allemande  repre- 
sentent  un  spiritualisme  plus  ou  moins  developpe. 
EnQn  ily  a  des  philosophes,  par  exemple,  HutchesoD;  Ik 
Smith  et  d'autres  qui ,  se  defiant  des  sens  et  de  la  \u 
raison,  donnent  au  sentiment  la  suprematie. 

Telles  sont  les  ecoles  philosophiques  en  presence 
desquelles  est  place  le  xix®  siecle. 


1.  Encore  vivant  en  1818,  mort  en  1828. 

2.  En  1804.  • 

3.  Morten  1814. 

4.  On  pari  ait  ainsi  en  1818.  Depuis,  M.  Jacobi,  M.  Hegel* 
M.  Schleiermacher,  avec  tant  d'autres ,  ont  disparu.  M,  Schel- 
Ung  reste  seul  deboui  sur  les  ruines  de  la  philosophie  allemande. 
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Nous  somtiies  forces  d'avouer  qu'aucune  d'elles 
ne  contient  a  .nos  yeux  la  verite  tout  entiere.  11 
est  demontre  qu'une  parlie  considerable  de  la  con- 
naissance  echappe  a  la  sensation ,  et  nous  pen- 
sons  que  le  sentiment  n*est  une  base  ni  assez  ferme 
ni  assez  large  pour  porter  la  science  humaine. 
Nous  sommes  done  plut6t  les  adversaires  que  les 
partisans  de  Tecole  de  Locke  et  de  Condillac  ,  et 
de  celle  d'Hutcheson  et  de  Smitli.  Sommes -nous 
pour  cela  disciples  de  Reid  et  de  Kant  ?  Oui , 
certes,  nous  avouons  hautement  nos  preferences 
pour  la  direction  imprimee  a  la  philosophic  par  ces 
deux  grands  homnies.  Nous  considerons  Reid 
comme  le  senscommun  lui-meme  :  et  nous  croyons 
par  la  lui  decerner  Teloge  qui  le  toucherait  davan- 
tage.  Le  sens  commun  est  pour  nous  le  seul  point 
de  depart  legitime  et  la  regie  inviolable  de  la  science. 
Reid  ne  s'egare  jamais  :  sa  methode  est  la  vraie ; 
ses  principes  generaux  sont  incontestables ;  mais 
nous  dirions  volontiers  a  cet  irreprochable  genie  : 
Sapere  aude.  Kant  est  un  guide  bien  moins  sur  que 
Reid.  L'un  et  Tautre  excellent  dans  Tanalyse  ;  mais 
Reid  s'arrelela,  et  Kant  batit  sur  Tanalyse  un  sysleme 
inconciliable  avecelle.  lleleve  la  raison  au-dessus  de 
la  sensation  et  du  sentiment;  il  montre  avec  unart 
infini  comment  la  raison  produit  par  elle-meme,  et 
par  les  lois  attachees  a  son  exercice,  presque  toute 
'  la  connaissance  humaine ;  il  n'y  a  qu'un  malheur, 
c'est  que  tout  ce  bel  edifice  est  depourvu  de  realite. 
Dogmatique  dans  I'analyse,  Kant  est  sceptique  dans 
ses  conclusions.  Son  scepticisme  est  le  plus  savant^ 


la  plus  moral  qui  fut  jamais ;  mats  eofin  c'e^t  tou- 
jours  le  sceplicisme.  C'esl  dire  assez  que  nous  so%  %^ 
me$  loin  d'appar^nir  a  Tecole  dq  pbilosopbe4^ 
Koenigsberg. 

En  gepers^l,  d^ns  ThUtpire  4p  la  phftq^flphig, 
nous  sommes  pour  |^ous  les  systemes  qui  sont  eux- 
m£rae#  pour  la  rai^op,  Ainsi  fiap^  {'aptiqff^^is,  H9H^ 
lenon^  ppqr  P)atx)n  cpqtire  AriM^otje,  c)iez  \^  mpd^p- 
neSy  pour  Descartes  contf*e  Lppl^e  ^  pQl|r  Reid  coo: 
tre  Humpi  pour  Kant  coptre  Condillaq  a  )a  foig  g| 

contre  Sq^Hh-  M^  en  p^epie  f^^PS  ^W  P9M$  f^*? 
connalssons  la  rajsqn  cpmmf^  une  puissapc^  sfip^r 
f iemre  a  la  sensatipn  et  aq  septimepjt ,  cpfpme  etapt 
par  e^ell^ppe  la  facplte  de  conni^tr^  ^n  tout  gepi$, 
la  f;^culte  4^  vri^i,  la  faculte  fi^  k^^^i  }il  f^PfdM  ^ 
bien,  nous  sopiipe^  persuades  qqe  la  laisop  ne  s/s 
peu|t  developper  s^p$  des  cpnditipp^  quf  Ipi  ;&ppl 
etriangeresy  ni  suffice  au  gouve^Hiemept  de  rhoom)^ 
sans  le  secours  d'ur^e  autre  pujssance  :  cejLjte  pi^^ 
sauce,  qui  n^est  pas  la  raison  ei:  dppt  }^  r^isqn  QP 
pei^t  se  p?s$er,  c  est  le  sepjtipapnt ;  pe^  ppndi^fW^ 
sans  lesqijiejles  la  r^Upn  ne  se  pepj  djevelppper,  |¥ 
^nt  les  $ens.  Qj^  \p}p  quelle  est  poiir  ppp^  I'iropoF- 
tance  de  la  seps^jtipp  et  du  ^fenjtiipent;  cppapnentp^ 
consequent  il  pops  est  ip^pos^ib^  de  copd^pini^r 
absolup[^)ent  ni  la  pbUospphie  ^e  1^  sensatiop  p|  peUe 
du  spptio^ept. 

T^els  sopt  les  fon46ments  trjes-sin^ples  4^  uotre 
ecljeclisnxe.  Jl  p'^st  p^  ep  npps  ^e  fruijt  dp  bespip 
d'innover :  ppu3  y  sppiiijes  jen  quejque  sprte  ppiu?- 
ses  par  I'lmpo^^^bjlite  ina^jfe^/5^  pp  prfi^mP  ^^ 
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irois  bidres  de  fails  ihcohleslableS,  de  rejeterarbi- 
trairement  aucun  d'eux.  L'eclectisme  ne  nous  est 
pas  iiiie  cbmbinaison  arlificielle :  c  est  le  seul  moyeli 
qui  iious  estldiss^  de  he  pas  donner  un  dementi  aux 
Tails  les  plus  certains,  a  nos  convictions  les  plus  as- 
siirees.  Ce  n'est  pas  hotre  faute  si  Dieu  a  fait  Vkme 
humaine  plus  grande  que  tous  les  systemes.  C'est 
une  machine  admirablement  organiseei ,  dont  la  vie 
est  precisemeiit  dans  le  jeii  hartnonieiix  de  ses  dif- 
ferenis  ressorts  qui  se  sonttous  reciproquemerit  ne- 
cessaires.  11  y  a  nien  une  maitresse-piece ,  comme 
dirait  Montaigne;  et  celle-la  c'est  pour  iious  la  rai- 
sori ;  mais  ne  considerer  qu'elle  et  faire  asbtractioii 
des  autres,  cest  aiiiililer  celle-la  meme;  car  toule 
seule  elle  neva point,  ou  elle  n^aqu'un  moiiveraent 
deSordonne.  Ainsi  nul  systeme,  meme  le  nieilleur, 
n'est  a  Itii  seul  ioule  la  verite,  et  on  nfe  la  pent  troii- 
ver  enliere  qiife  dans  tous. 

Nous  n'avons  aucun  doute  sur  Texcellence  de  l'e- 
clectisme ;  car  son  excellence  est  dans  sa  necessite. 
Toute  la  question  est  pour  nous  de  savoir  si  nous 
avons  satisfait  a  notre  propre  methode ;  et  si,  mal- 
gre  nous,  nous  ne  nous  sommes  pas  laisse  entrai- 
ner  aussi  a  une  doctrine  exclusive.  Voyons  :  com- 
parons  ce  que  nous  avons  fait  avee  ce  que  nous 
avons  pretendu  faire. 

Demandons-nous  d'abord  si  nous  avons  ete  jus- 
tes  envers  cette  grande  philosophic  represerllee 
dans  Tantiquite  par  Aristote,  et  doht  le  modele  le 
meilleur  parmi  les  mbdernes  est  le  sage  auteur  de 
VEssai sur  renten dement  fiumain ? 
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11  y  a  dans  la  philosophie  de  la  sensation  le  m\ 
el  le  faux.  Le  faux,  c'est  la  pretention  d'expliquerT^ 
par  les  acquisitions  des  sens  toute  la  connaissance  fP^ 
liumaine ;    cette   pretention-la ,    c  est   le   sysleme  r  * 
meme ;  nous  la  repoussons,  et  le  systeme  avecelle.  r^ 
lie  vrai,  c'est  que  la  sensibilite,  consideree  dansses  r^ 
organes  exterieurs  et  visibles,  et  dans  ses  organes  |  ^ 
interieurs,  sieges  invisibles  des  fonctions  vitales,  est  p 
la  condition  indispensable  du  developpement  dej*^ 
toutes  nos  facultes ,  non*seulement  des  facultes  qui  f  ^ 
tiennent  eviderament  a  la  sensibilite,  mais  de  celles  V 
qui  en   paraissent  le  plus  eloignees.  Ce  cole  vrai  r 
du  sensualisme ,  nous  Tavons  partout  reconnu  et 
mis  en  lumiere  dans  la  metapbysique,  I'estbetique, 
la  morale ,  la  tbeodicee. 

Pour  nous  la  tbeodicee,  la  morale,  Testhetique,  / 
la  metapbysique  reposent  sur  la  psycbologie,  etle 
premier  principe  de  notre  psycbologie  est  que  foul 
exercice  de  Pesprit  etdeTame  a  pour  condition  line 
impression  faite  sur  nos  organes  et  un  raouvement 
des  fonctions  vitales. 

L'bomme  n'est  pas  un  pur  esprit ;  il  a  un  corps 
qui  est  pour  Tesprit,  tantot  un  obstacle,  tantot  un 
moyen,  toujours  un  compagnon  inseparable.  Les 
sens  ne  sont  pas,  comme  Font  trop  dit  Platon  et 
Malebrancbe,  uue  prison  pour  Fame,  mais  bieo 
plut6t  une  fenetre  ouverte  sur  la  nature,  et  par 
laquelle  Tame  communique  avec  Tunivers.  II  y 
a  toute  une  partie  de  la  polemique  de  Locke 
conlre  la  tbeorie  des  idees.innees  qui  est  a  nos 
yeux  parfaitement  vraie.   Nous   sommes   les  pre- 
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?rs  a  invoqiier  I'experience  en  pbilosopbie. 
xperience  sauve  la  philosophie  de  Thypolhese , 
I'abstraction  ,  de  la  metbode  exclusivement 
luctive  ,  c'est-a-dire  de  la  metbode  geome- 
liie.  C'est  pour  avoir  abaudonne  le  terrain  so- 
2  de  rexperience,  que  Spinoza,  s'altacbant  a 
tains  cotes  du  carlesianisme *,  et  oubliant  sa 
Jtbode,  son  caractere  essentiel  et  ses  principes 
plus  certains,  a  eleve  un  systeme  bypotbetique, 
I,  d'une  definition  arbitraire,  il  fait  sortir  avee  la 
rniere  rigueur  loute  uhe  serie  de  deductions,  qui 
Dt  autant  de  dementis  a  la  realite.  C'est  anssi  pour 
oir  ecbange  Texperience  contre  une  analyse  sys- 
naliqueque  Condillac,  disciple  infidele  de  Locke, 
intrepris  de  tirer  d'un  seul  fait ,  et  d'un  fait  mal 
serve,  toute  la  connaissance,  a  Taide  d'une  suite 
transformations  verbalesdont  le  dernier resultat 
uu  nominalisme,  fort  semblable  a  celui  des  der- 
rs  scbolastiques.  L'experience  ne  renferme  pas 
Lte  la  science,  mais  elle  en  fournit  les  conditions, 
space  n'est  rien  pour  nous  sans  les  corps  visibles 
tangibles  qui  le  remplissent ,  le  temps  sans  la 
^cession  des  evenements ,  la  cause  sans  ses  ef- 
» ,  la  substance  sans  ses  modes,  la  loi  sans  les 
3nomenes  qu'elle  regit  *.  La  raison  ne  nous  rev^- 
ait  aucune  verite  universelle  et  necessaire ,  si  la 
iscience  et  les  sens  ne  nous  suggeraient  des  no- 

.   Fragments  de  philosophie  gartksienne,  p.  429  :  Des  rap" 
ts  du  cartesianisme  et  du  spinozisme. 
\,  P*  parrie,  lee.  i'«et  n*. 
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tidhs  partlcillieres  et  (iohtiiigehtes.  Dans  Testliel 
tout  fen  didlingiiant  ^eVferSmerit  lebeaildd  Fagn 
nous  avonsfait  vbirqlie  I'agbeable  e^t  raccoiiit 
nient  coiistdttt  du  bfeaii  *,  61  icjbe  Si  Van  a  pouH 
preihe  d'expHilier  Tid^al,  il  le  dbii  fex^rimef  sol 
fot'me  atiimee  et  vivantiS  tjui  le  liiettfe  en  ti 
aveb  nos  iseus,  avec  hoire  ith^gindlioh ,  sui  lot 
hotre  coeur.  En  itibi^ale.  si  lioUs  avons  mis  K 
le  Sloicisme  bieh  au-dessus  de  i'epicureis 
d'tlelveliiis,  rious  iibus  isomnies  defehdus  d'l 
sendibilite  oU  d'lin  ascetisiiie  en  boiitradictidi 
la  hatute  htitriaihe.  Nous  h^aVoiis  pas  dbiin 
rstisoii  lie  devoir  tii  le  droit  d^elbuffer  les  pi 
naturellfes,  niais  de  lies  regl^r ;  iibusii^aVohspa 
arracher  de  I'arhfe  Tihslinct  du  bohheur,  saris 
la  vie  lie  serait  pas  feuppbrlable  uti  jour,  ni 
ciete  poissible  uhe  rieure ;  hbiis  ribiis  somtii 
poSe  d'eclairer  cet  insliilct,  de  llii  itibntrerU 
iiie  cachee  rhais  reelle  qu*il  sbiilieht  avec  la 
et  de  lui  ouvrir  des  perspectives  infiriies*. 

Avec  ces  elements  empiriqiie^,  1  ide^lisine 
a  Tabri  de  cet  enlVreiiiehi  rnystiiqiie  qui  pel 
le  gagne  et  le  saisit  qukhd  il  est  tolit  seijl,  e 
crie  aiipres  des  esprits  Sains  el;  severes.  P 
he  Ife  diribris-nous  pas?  ban's  iios  Iravaii: 
avohS  sbuvent  presente  la  peiisee  de  Loc 
iious  tenons  pour  iui  des  hbmriies  les  meil 
les  plus  senses  qui  aient  ete.  II  est  parmi  c 

i.  IP  partie. 
2,  IIP  partie. 


< 
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^eillers  sfecretis  et  illiisli'es  que  hoUS  dbhtioiife  h  ho- 

^'"e  faiblesse.  Nous  lui  devoris  plUs  d'une  inspirsi- 

*lcih ;    el;   nous    lious  deraahdons    soiivent  si  des 

^'ecjherclies  dirig^es  avec  la  m^thode  circonspecte 

^iie  ribiiS  t&fcllbhs  d*£lppdrter  dans  les  ti6tres  ne 

T^OuHdiient  pas  ^tt-fe  acceptees  par  sa  isinc^rlte  tetpai* 

^a.  Sagesse.  Lbck^  est  poUr  nbus  le  vrai  r^JJi-esen- 

*^^nt,  le  blU^  bHgitial  ek  tbiit  ensemble  le  |3lus  tem- 

X^^'re  de  Vecble  fettipiricjue.  Dans  les  liens  dHm  sys- 

t<iem(B^  11  conserve  ehcot-e  uhe  rare  liberie  d'ieSprit  : 

^ous  le  hbiti  de  reflexion,  il  admet  un(^  ablre  Source 

^e  la  conriaissahbe  que  la  sens^libh ;  ^l  cette  con- 

"^cssibri    au  ^ens  boHlmuh  est  bleb    tohsiderable. 

^*esl  tioridillac  qui  ^h  &i:ant  cette  coiicd^sloh  A  ob- 

tte  ei  g^t^  la  doctrine  de  Locke,  et  en  A  fait  uri  sys- 

tieme  etroit,  exclusif,  entierement  faux  :  le  sebslia- 

Ikhrie,  k  ^Drbjit-fenieht  p£lrier..Condilkc!  bpeJre  isur 

fdes  chlniereS  reduiteS  eh  signeis  iaVec  lesqiiels  il  se 

jbiie  h  sbn  Siis^.  On  cllerfche  en  vdin  dans  sies  Merits, 

sutibut  dkriS  les  derniers,  qbelqite  trabe  d^  k  na- 

tUireliutiiainfe.  On  se  broit  ieri  veiiteddnsle  rbyaurile 

des  briibres,  per  inattid  re^na\  VEssai  ^tir  Venteh^ 

^'dement  fiuhtdin  jirbdiiit    rittiprfesSibti    cbllthaire. 

Ldck(3  est  Uri  disciple  de  DescaHes,  quiS  leS  eXces  de 

Mklebrahbheont  jetis  dabs  Uh  exces  cbntraite  :  il  fest 

un  des  fondateurs  de  la  psychologic  :  c'est  un  des 

pliis  fins  et  deS  plus  prbfonds  connaisseUrs  dte  la 

nature  iiumaine^  et  sa  doctrine  un  peu  chancelante, 


i.  Sur  Condillac,  I"  serie,  1"  vol.,  passim^  et  particuliere- 
ment  t.  III,  leg,  n^  et  iii®. 
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mais  toujours  moderee,  est  digne  d'avoir  une  place^ 
dans  im  veritable  eclectisme^ 

A  cote  de  la  philosophie  de  Locke,  il  en  est  une^ 
bien  autrement  grande,  et  qu'il  importe  de  preser- 
ver de  toute  exageration  pour  la  maintenir  a  toute* 
sa  hauteur.  Fonde  dans  Tantiquile  par  Socrate, 
constitue  par  Platon,  renouvele  par  Descartes, 
Tidealisme  compte  dans  son  sein,  meme  parmiles 
modernes,  les  plus  belles  renommees.  11  parle  a 
rhomme  au  nom  de  ce  qu'il  y  a  de  plus  noble  dans 
rhomme.  II  revendique  les  droits  de  la  raison;  ilj^ 
retablit  dans  la  science,  dans  Tart  et  dans  la 
morale  des  principes  fixes  et  invariables,  et  du  sein  f^ 
de  cette  existence  imparfaite  il  nous  eleve  vers  un  f * 
autre  monde,  le  monde  de  Teternel,  de  Tinfini, dell 
Tabsolu.  f1 

Cette  grande  philosophie  a  toutes  nos  preferen- 
ces :  on  ne  nous  accusera  pas  de  lui  avoir  fait  une  ^ 
trop  petite  part  dans  ces  le9ons.  Au  xvm®  siecle  elle 
est  surtout  representee  a  des  degres  difTerents  par 
Reid  et  par  Kant.  Nous  acceptons  Reid  tout  entier, 
moins  ses  vues  historiques,  q\^i  sont  par  trop  insut 
fisantes  et  souvent  melees  de  graves  erreurs*.  11  y  a 
dans  Kant  deux  parties  :  la  partie  arialy  tique  et  la 
partie  dialectique,  comme  il  Tappelle'.  Nous  admet- 

i .  Nous  n'avons  jamais  parle  de  Locke  qu'avec  im  respect 
sincere ,  meme  en  le  combattant.  Voyez  I'*  scrie,  .t.  P',  Cours 
de  iSil ,  Discours  d^ ouverture ^t All ^  le9.  i",etsurlout  IPserie, 
t.  Ill,  passim, 

2.  Voyez  P«  scrie,  t.  IV,  les  lecons  sur  Reid. 

3.  Ibid.,  t.  V.  '  j 
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s  Tone,  nous  repoussoiis  I'autre.  Dans  lout  ce 
rs,  combien  d'emprunts  n'avons-nous  pas  fails 

Critique  de  la  raison  sp^culatiife  ^  a  la  Critique 
jugement^   a  la  Critique  de  la  raison  pratique] 

trois  ouvrages  sont  a  nos  yeux  d*admirables 
aliments  du  genie  philosophique  :  ils  sont  rem- 

de  Iresors  d'observation  el  d'analyse^ 
.vec  Reid  et  Kant,  nous  reconnaissons  la  raison 
mne  la  faculte  du  vrai,  du  beau  et  du  bien.  C'est 

vertu  propre  que  nous  rapportons  directement 
^onnaissance  dans  sa  partie  la  plus  bumble  et 
s  sa  partie  la  plus  ^levee.  Toutes  les  pretentions 
:emaliques  du  sensualisme  se  brisent  contre  la 
lite  manifesle  des  verites  universelles  et  necessai- 
qui  sont  incontestablement  dans  noire  esprit.  A. 
ique  instant,  que  nous  le  sachions  ou  que  nous 
norions,  nous  portons  des  jugements  universels 
lecessaires.  Dans  la  plus  simple  des  propositions 
enveloppc  le  principe  de  la  substance  et  de 
re.  Nous  ne  pouvons  faire  un  pas  dans  la  vie 
s  conclure  d'un  evenement  a  sa  cause.  Ces  prin- 
ts sont  absolument  vrais,  ils  le  sont  partout  et 

II  y  a  une  vingraine  d^annees,  nous  avions  songe  k  tra- 
B  et  k  pnblier  ces  trois  Critiques ^  en  y  joignant  un  choix 
Petits  ecrits  de  Kant.  Le  temps  nous  a  manque  pour  y 
re  la  derni^re  main ;  mais  un  jeune  et  habile  professeur 
hilosophie,  sorti  de  I'^cole  normale,  a  bien  youlu  nous  sup- 
r,  et  se  charger  de  donner  lui-meme  au  public  francais 
version  fidele  et  intelligente  du  plus  grand  penseur  du 
[•  siecle.  M,  Barni  a  dignement  commence  Putileet  difficile 
?prise  que  nous  avions  remise  a  son  zele,  et  il  la  poursuit 

courage  et  ralent. 
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toujours.  Or  Texji^riehefe  nous  apjjrend  fell  qi 
rlveici,  la,  aujoiird'hui,  detiiaiti ;  raais  cis  qui  s 
partoiit  fet  toujoui^j  surtout  ee  qtii  m  peu 
ficf  pad  arrivet-^  comment  vlSut-oti  qti'elle  tiouS 
pt*6titie^  puisqU'elle-tnemie  fedt  toUjotirs  Ituiitet 
1^  temps  et  dslul^  le  lieU?  Hj  A  dohc  dand  ¥h\ 
des  prineiped  SUperi^uW  a  Ffexperience; 

De  pareils  priiiclpei  peUveht  Seuls  dohile 
base  fertiie  a  la  Btiiehce:  Les  pMhbiiien^  hi 
led  bbjets  dl^  Id  defence  qa'eh  lau!  qu'ilS  re 
qiJelque  bhdse  de  siip^Heur  k  eux-Uieilies,  e'est- 
leurs  lois;  L^histoire  hatUielle  h'^ludie  pas  tel 
ihdltidii,  ihaid  Ife  type  g^neHqilfe  tjtle  tout  inc 
porte  en  llil,  jfeqliel  deiheiit-e  idstltei-able,'  ijaa 
individus  pissetit  et  s'eVaiibdiSsebt.  S'il  ti'f  k 
en  ndUs  d'autrfe  faeulte  dfe  cdfahdilri^  tjiie  la  i 
tioh,  hbusne  tohhaitf-onsjamsllS  qiffe  cequ'il ; 
passager  dans  les  thoses,  ^t  encore  npiii  fae  Ic 
tiaitroiis  qile  de  la  cbiinaidi^ancb  1^1  plii§  iAcbi: 
pujsque  k  sensibilite  en  s^ra  I'd  deiile  die^ut 
sensibilite  si  variable  eri  elle-iii^me  et  fei  diffi 
dans  les  difTi^rehts  individus.  ChabilH  de  tidlij 
sa  science,  une  science  contradicloire  et  fr 
qu'un  moment  eleve  et  qu'un  aiitre  detruit^ 
songe  autant  que  verilej  puisque  ce  c|ui  est  vrai 
mbi  est  ftUx  po\xt  VdtiSi  et  iiieriie  Sfet^i  falix 
nioi  lout  si  rheuire.  'telle  est  la  science  et  la 
dans  la  ddctrine  de  la  sensation.  Au  cont 
des  principes  necessaires  et  idimuablbs  fondet 
science  tiecfessait-e  fet  iiiittlliabliel  cdniilife  etix  : 
rite  qu'ils  novis  dowxvewV  xve^v  wv  Wxxuetine 
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^ ,  pi  l£i  yerite  d'J^jpr  pi  celje  dp  demaip,  c'p^t 
yprite  pn  ^qi. 

Lp  mpme  (^prij:  trgpsporfp  cjapi^  |'^slli^'fi(C(Me  pppis 
it  sgfsif  |e  bpau  ^  ppte  de  ^'agr^able^  et  aij-clps- 
dp^  beautes  diverse?  ef  iinparfeif:^? ,  que  la  pa- 
ife  nou^  pfTre ,  une  bf^aut^  i^e^}py  up^  pt  parfaitei 
lis  modek  .d^p^  la  patiij:^  et  ?euj  fpodele  djgpe 
1  genie. 

Pp  i^pr^iljB,  ppijf  ^yoRs  piontr^  qu'il  y  a  upe  dis- 
picjiope^^pntipllei^pffele  ^ien  ^tle  pi^l;  .qpe  H^^P 
I  ^i^p  p§t  upe  j|[|(ep  9):)0oluie  tout  ppmipe  f'^dee  dp 
m  pt  Aellg  dp  yrgi;  qp^  Jg  feipp  e§t  upj^  y^rite 
aiiyjB^selle  et  nepj^^s^rs  ?  warqpee  dp  cp  c^ractere 
ir^icpiier  qu'/e}lp  dpit  pl|:p  pratiqpee-  A  c6te  de 
nterety  qpi  pst  )g  Jqi  de  la  ^f^pisibilitie,  la  raisop 
}jL]$  a  fait  recopnajitrp  la  Ipi  dp  devoir  qu'un  etre 
bre  peut  ^pmI  ^oeopaplip,  Dp  qpttp  ipoiale  ejst  sp^iie 
»e  politique  g/^qergu^e  qui  d.oupe  au  droit  pp  fop- 

?ipe»t  as$urp  d^m  te  resppct  dA  ^  1^  persoppe, 
ab^t  k  yrafe  libprte  pt  la  vraie  egalite ,  et  ipypque 

SS  institutions  prolectricpj^  de  Tuup  et  de  Tautre^ 
»i  »e  reposent  pajs  3ur  la  vplopte  mobile  et  ar- 
itraire  du  legislateur,  quel  qu'il  spit,  peuple  ou 
lonarque^  maiis  sur  la  nature  d^s  choses^^sur  la 
friteet  la  justice, 

De  rempirisme  nous  ayons  retenu  cejttjB  maxime, 
ii  en  fait  toute  la  force  :  les  conditions  de  la 
ience^  de  Tart,  de  la  morale,  sont  dans  I'expe- 
race,  ejt  souvent  peme  dans  rexperience  sensi- 
e.  Mais  nous  professons  en  meme  temps  cette 
itre  maxime  :  le  fondement  direct  de  la  science^ 
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c  est  la  verite  absolue ;  1e  fondement  direct  d* 
c*est  la  beaute  absolue ;  le  fondement  direci 
morale  et  de  la  politique ,  c'est  le  bien ,  c 
devoir,  c'est  le  droit;  et  ce  qui  nous  rev( 
Irois  idees  absolues  du  vrai ,  du  beau  et  du 
c'est  la  raison.  Le  fond  de  noire  doctrii 
done  ridealisme  tempere  par  une  juste  part 
pirisme. 

Mais  a  quoi  servirait  d'avoir  restitue  a  la 
le  pouvoir  de  s'elever  a  des  principes  absolus 
au'dessus  de  Texperience ,  bien  que  Texperie: 
fournisse  les  conditions  exterieures,  si  ces  | 
pes  n'ont  pas  de  valeur  objective,  pour  pa 
langage  de  Kant^?  A  quoi  bon  avoir  d^termii] 
une  precision  jusqu'aloi*s  inconnue  le  domaii 
pectif  de  Texperience  et  de  la  raison ,  si ,  toi 
peiieure  qu'elle  est  aux  sens  et  a  Texperier 
raison  est  captive  dans  leur  enceinte,  et  n 
rien  savoir  au  dela  avec  certitude?  Nous  voili 
revenus,  par  un  savant  detour,  au  scepticism 
quel  le  sensualisme  nous  conduisait  directen 
a  moins  de  frais.  Dire  qu'il  n'y  a  point  de  pi 
des  causes,  ou  dire  que  ce  principe  u'a  aucuD 
en  dehors  du  sujet  qui  le  possede,  n'est-ce  p 
la  meme  chose  ?  Kant  ayoue  que  Thomme  i 
le  droit  d'affirmer  qu'il  y  ait  hors  de  lui  ni 
reelles ,  ni  temps ,  ni  espace ,  ni  que  lui-me 
une  ame  spirituelle  et  libre.  Get  aveu  suffira 
faitement  a  Hume ;  peu  lui  imporlerait  que 

i.  V*  partie,  le^.  iu«. 
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It,  la  raison  de  rhomme  put  concevoir,  et  tn^me 
put  pas  ne  pas  concevoir  les  idees  de  cause  ^  de 
ips ,  d'espace ,  de  liberte ,  d'esprit ,  pourvu  que 
idees  ne  s'appliqueut  a  rien  de  reel.  Je  ne 
i  la  qu'un  tourment  de  plus  pour  la  raison  hu- 
ine,  a  la  fois  si  pauvre  et  si  riche,  si  pleine  et  si 
e. 

1  est  une  troisieme  doctrine  qui ,  mecontente  a 
bis  de  la  sensation  et  de  la  raison ,  croit  se  rap- 
icher  du  sens  commun  en  faisant  reposer  sur 
entiment  la  science.  Tart  et  la  morale.  Elle  veut 
on  se  (ie  a  Tinstiuct  du  coeur,  a  cet  instinct 
s  noble  que  la  sensation  et  moins  subtil  que 
raisonnement.  N'est-ce  pas  le  coeur  en  elTet  qui 
t  le  beau  et  le  bien,  n'est-ce  pas  lui  qui,  dans 
tes  les  grandes  circonstances  de  la  vie,  quand  la 
sion  et  le  sophisme  obscurcissent  a  nos  yeux  la 
lie  idee  du  devoir  et  de  la  vertu,  la  fait  briller 
ne  irresistible  lumiere ,  et  en  meme  temps  nous 
auHe,  nous  anime,  nous  doune  le  courage  de  la 
tiquer  ? 

<ous  aussi  nous  avons  reconnu  ce  phenomene 
oirablequ'on  nomme  le  sentiment;  nous  croyons 
me  qu'on  en  trouvera  ici  une  analyse  plus  pre- 
)  et  plus  complete  que  dans  les  ecrils  ou  le  sen- 
ent  regne  seul.  Oui,  il  y  a  un  plaisir  exquis 
iche  a  la  contemplation  de  la  verite,  a  la  repro- 
jtion  du  beau  ,  a  la  pratique  du  bien  j  il  y  a  en 
IS  un  amour  inne  pour  toutes  ces  choses;  et 
md  on  ne  se  pique  pas  d'une  grande  rigueur, 
pent  tres-bien  dire  que  c'est  le  coeur  qui  dis- 
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ceme  la  v^rit^,  que  le  coeur  est  et  doit  etre  lalwia^ 
miere  et  le  guide  de  notre  vie.  I])la 

Aux  yeux  d'une  analyse  peu  exercee ,  la  raisoAei^ 
dans  son  exercice  naturel  et  spontane  se  confodlJ^i 
avecle  sentiment  par  une  multitude  de  ressemblaon^ 
ces*.  Le  sentiment  est  attache  intimement  a  laraim 
son  ;  il  en  est  la  forme  sensible.  Au  fond  du  senti#o 
ment  est  la  raison,  quilui  communique  son  autoriteJid 
tandis  que  le  sentiment  prete  a  la  raison  son  channAii 
et  sa  puissance.  La  preuve  la  plus  r^pandue  et  lapItAr 
touchante  de  Texislence  de  Dieu,  n'est-elle  pas  ceina 
^lan  du  coeur  qui,  dans  la  conscience  de  nos  misereslei 
et  a  la  vue  des  imperfeclions  de  tout  genre  qui  nousi  ? 
assi^gent,  nous  suggere  irresistiblement  I'idee  con-p€ 
fuse  d*un  etre  infini  et  parfait,  nous  remplit,  acettelei 
id^e,  d'une  emotion  inexprimable ,  mouille  nosla 
yeux  de  pleurs  ou  meme  nous  prosteme  a  genouxla 
devant  celui  que  le  coeur  nous  revele,  alors  memclo 
que  la  raison  refuse  d'y  croire  ?  Mais  regardez-y  dc» 
plus  pres :  vous  verrez  que  cette  raison  incr^dule,r 
c'est  le  raisonnement  appuye  sur  des  principest 
d'une  portee  insuffisante ;  vous  verrez  que  ce  qui  J 
iious  revele  T^tre  infini  et  parfait,  c'est  preci- 
sement  la  raison  elle-meme*;  et  que  c'est  en- 
suite  cette  revelation  de  Tinfini  par  la  raison,  qui, 
passant  dans  le  sentiment,  produit  remotion  et 


i.  Plus  hauty  le9.  v*,  da  Mysticisme. 

2.  Cette  pretendue  preuve  de  sentiment  est,   en  effet,  ^ 

preuve  cartesienne  elle-meme.  Voyez  plus  haut,   le9.  iy' et 
^ef.  xvj«. 
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b  ravissements  que  nous  avons  rappeles.  A  Dieu 
i  plaise  que  nous  repoussions  le  secours  du  sen-* 
inentl  Nous  Tinvoquons  au  contraire  et  pour 
s  autres  et  pour  nous.  Nous  sommes  ici  avec  le 
-uple ;  nous  sommes  peuple  nous-memes.  C'est 
la  lumiere  du  coeur,  empruntee  a  celle  de  la 
Uson,  mais  qui  la  reflechit  plus  vive  dans  les  pro- 
>xideurs  de  notre  etre ,  que  nous  nous  confions 
K>ur  entretenir  dans  Tame  de  Tignorant  toutes  les 
itandes  veriles ,  et  pour  les  sauver  meme  dans 
»'ame  du  philosophe  des  egarements  ou  des  rafiine'* 
Qdents  d'une  philosophie  ambitieuse. 

Nous  pensons,  iavec  Quintilien  et  Vauvenargues, 
que  la  noblesse  des  sentiments  fait  la  hauteur  des 
pensees.  L'enthousiasme  est  le  pfincipe  des  grands 
^ravaux  comme  des  grandes  actions.  Sans  Tamour 
iu  beau ,  I'artiste  ne  produira  que  des  oBuvres  re- 
julieres  peut-etre  mais  froides,  qui  pourrontplaire 
Ml  geometre,  mais  non  pas  a  Fhomme  de  gout. 
?6ur  communiquer  la  vie  a  la  toile,  au  marbre ,  a 
a  parole,  il  faut  la  porter  en  soi.  C'est  le  coeur, 
nele  a  la  logique,  qui  fait  la  vraie  eloquence  ;  c'est 
e  coeur,  mele  a  Fimagination ,  qui  fait  la  grande 
K)esie.  Songez  a  Homere ,  a  Corneille ,  a  Bossuet : 
eur  trait  le  plus  caracteristique,  c'est  le  pathetique^ 
it  lie  pathetique  est  le  cri  du  coeur.  Mais  c'est  sur* 
;out  dans  la  morale  qu'eclate  la  puissance  du  sen- 
iment.  Le  sentiment,  nous  I'avons  d^ja  dit,  est 
3omme  une  grace  divine  qui  nous  aide  a  accom- 
3lir  la  loi  serieuse  et  austere  du  devoir.  Combien 
le  fois  n'arrive-t-il  pas  qu'en  des  situations  deli- 
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catesy  corapliqu^eSy  diflficiles,  on  ne  salt  pasde 
m^ler  ou  est  le  vrai  j  ou  est  le  bien  !  Le  sentiment  '^v 
vient  au  secours  du  raisonnement  qui  chancelle*,  11  ^^ 
parle ,  et  toutes  les  incertitudes  se  dissipent.  En  .^ 
^outant  ses  inspirations ,  on  peut  agir  imprudem-  -^ 
menty  mais  rarement  on  agit  mal :  la  voix  du  coeur,  . 
c'est  la  voix  de  Dieu.  ^ 

Nous  faisons  done  une  grande  place  a  ce  noble 
^l^ment  de   la   nature    humaine.    Nous  croyons  _ 
rhomme  tout  aussi  grand  par  le  coeur  que  par 
la  raison.  Nous  rendons  hommage  aux  genereux 
ecrivains  qui,  dans  le  rel&chement  des  principeset  _ 
des  mceurs  au  xviu"  siecle,  ont  oppose  le  charme   ^ 
et  la  puissance  du  sentiment  a  la  bassesse  du  cal- 
cul  et  de  Tinteret.  Nous  sommes  avec  Hutcheson    . 
contre  Hobbes,  avec  Rousseau  contre  Helvetius,  L 
avec  Tauteur  de  Woldemar*  contre  la  morale  de 
regolsme  ou  celle  de  Tecole.   Nous  leur  emprun- 
tons  ce  qu'ils  ont  de  vrai ;  nous  leur  laissons  des 
exagerations  inutiles  ou  dangereuses.  11  faut  join- 
dre  le  sentiment  a  la  raison ;  mais  il  ne  faut  pas 
remplacer  la  raison  par  le  sentiment.  D'abord^il 
est  contraire  aux  faits  de  confondre  la  raison  avec 
le  raisonnement  et  de  les  envelopper  dans  la  meme 
critique.  Le  raisonnement  est,  apres  tout,  Finstru- 
ment  legitime  de  la  raison :  il  vaut  ce  que  valent 
les  principes  sur  lesquels  il  s'appuie.  Ensuite  la 
raison ,  et  singulierement  la  raison  spontanee ,  est, 

i .  Sur  M.  Jacobi,  voyez  le  Mamiel  de  Ihhtoire  de  la  philo- 
sophies de  Tenneman,  t.  II,  p.  318. 
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comme  le  sentiment,  immediate  el  directe ;  elle  va 
droit  a  son  objet,  sans  passer  par  Tanalyse,  Tabs- 
traction,  la  deduction,  operations  excellentes,  sans 
doute,  mais  qui  en  supposeut  une  premiere,  Taper- 
ception  pure  et  simple  de  la  verile*.  Cette  apercep- 
tion,  c'est  a  tort  qu'on  Tatlribue  au  sentiment.  Le 
sentiment  est  une  emotion ,  non  un  jugement ;  il 
jouit  ou  il  soufFre ,  il  aime  ou  il  bait ;  il  ne  connait 
pas.  11  n'est  pas  universel  comme  la  raison ;  et 
meme ,  comme  il  louche  encore  par  quelque  cote 
a  I'organisation  ,  il  lui  emprunte  quelque  chose  de 
son  inconstance.  Enfin  le  sentiment  suit  la  raison  ; 
il  ne  la  precede  point.  £n  supprimant  la  raison , 
on  supprime  done  le  sentiment  qui  en  emane,  et 
la  science ,  Tart  et  la  morale  manquent  de  fonde* 
ments  fermes  et  solides. 

La  psychologic ,  Testhetique  et  la  morale  nous 
ont  conduits  a  un  ordre  de  recherches  plus  difliciles 
et  plus  relevees,  qui  se  melent  a  toutes  les  autres  et 
les  couronnent,  la  theodicee. 

La  iheodicce,  nous  le  savons,  est  Tecueil  de  la 
philosophic.  Nous  pou\ions  Teviter,  nous  arreter 
dans  les  regions  deja  bien  hautes  des  principes  uni- 
versels  et  necessaires  du  vrai,  du  beau  et  du  bien, 
sans  aller  au  dela,  sans  remonter  jusqu'au  principe 
de  ces  principes,  a  la  raison  de  la  raison,  a  la  source 
de  la  verite.  Mais  une  telle  prudence  n'est ,  au 
fond ,  qu'un  sceplicisme  deguis^.  Ou  la  philoso* 

i.  Sur  la  raison  spontanee  et  la  raison  reflechie,  voyeas 
!'•  partie,  le^.  n'  et  m«. 
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phie  n'est  pas  ^  ou  elle  est  le  dernier  mot  de  tout 
choses.  Est-il  done  vrai  que  Dieu  nous  soit  uni^Tr 
^nigme  indechiffrable,  lui  sans  lequel  tout  ce  q 
nous  avons  decouvert  jusqu'ici  de  plus  certain^i 
de  plus  mauifeste,  nous  serait  une  insupportableliti 
enigme?  Si  la  philosophie  est  incapable  d'arriverkiis 
la  connaiss^tnce  de  Dieu  ,  elle  est  impuissante;  car 
si  elle  ne  possede  pas  Dieu  /  elle  ne  possede  rien. 
Mais  nous  sommes  convaincus  que  le  besoiD  de 
savoir  ne  nous  a  pas  ete  donne  en  vain ,  et  que  le 
desir  ardent  et  inquiet  qui  nous  tourmente  de  con 
naitre  le  principe  de  notre  etre,  temoigne  du  droit 
et  du  pouvoirque  nous  avons  de  le  connaitre.  Ainsi, 
apres  vous  avoir  entretenu  de  la  verile,  du  beau 
et  du  bien,  nous  n'avons  pas  craint  de  vous  parlef 
de  Dieu. 

Plus  d'un  chemin  pent  conduire  a  Dieu.  Nous 
ne  pretendons  en  fermer  aucun  ;  mais  il  nous  fal- 
lait  sUivre  celui  qui  etait  devant  nous  ,  celui  que 
nous  ouvraient  la  nature  et  le  sujet  de  notre  ensei- 
gnement. 

Les  verites  universelles  et  necessaires  ne  sont 
pas  des  idees  generales  que  notre  esprit  tire  par 
voie  d*abstraction  des  choses  particulieres ;  car  les 
choses  particulieres  sont  relatives  et  contingeutes, 
et  ne  peuvent  renferraer  Tuniversel  et  le  necessaire. 
D'un  autre  cote  j  ces  verites  ne  subsistent  pas  en 
elles-iti ernes ;  elles  ne  seraient  ainsi  que  de  pures 
abstractions,  suspendues  dans  le  vide  et  sans  rap- 
port a  quoi  que  ce  soit.  La  verite,  la  beaute,  le 
hieD,  sont  des  aUvibuls  e\.  woxv  di'^^  K\;^s.  Or  II  d'y 
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as  d'attributs  sans  sujet.  £t  comme  ici  il  s'agit 
vrai ,  du  beau  et  du  bien  absolus ,  leur  sub- 
ice  ne  peut  etreque  I'etre  absolu.  Cestainsique 
IS  arrivons  a  Dieu.  Encore  une  fois,  il  y  a 
-itres  moyens  d'y  parvenir ;  mais  nous  mainte- 
is  celui-la  legitime  et  assure, 
^our  nous,  comme  pour  Platon,  dont  nous  avons 
3ndu  la  theorie  des  idees  d'une  etroite  interpre- 
Dn  *,  la  verite  absolue  est  en  Dieu  :  c'est  Dieu 
xie  sous  une  de  ses  faces.  Depuis  Platon,  les 
i  grands  esprits ,  saint  Augustin  ,  Descartes , 
suet,  Leibnitz,  s'accordent  pour  mettre  en  Dieu, 
line  dans  leur  original,  les  principes  immuables 
la  r^alite  et  de  la  connaissance.  En  luiles  choses 
sent  a  la  fois  leur  etre  et  leur  intelligibilite.  C'est 
la  participation  de  la  raison  divine  que  notre 
son  possede  quelque  chose  d'absolu.  Tout  juge- 
nt  de  la  raison  enveloppe  une  verite  necessaire, 
toule  verite  necessaire  suppose  I'etre  necessaire. 
Si  toute  perfection  appartient  a  I'etre  parfait, 
eu  possedera  la  beaute  dans  sa  plenitude.  Fere 
monde,  de  ses  lois,  de  ses  ravissantes  harmonies, 
teur  des  formes ,  des  couleurs  et  des  sons ,  il  est 
principe  de  la  beaute  dans  la  nature.  C'est  lui 
3  nous  adorons ,  sans  le  savoir,  sous  le  nom 
leal,  quand  notre  imagination,  entrainee  de 
lutes  en  beautes,  appelle  une  beaute  derniere  6u 
J  puisse  se  reposer.  C'est  a  lui  que  I'artiste ,  me- 
itent  des  beautes  imparfaites  de  la  nature  et  de 

.  tiCc.  TV®  et  t\ 
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celles  qu'il  cl'ee  lui-meme,  vient  demander  des  ibt 
spirations  superieures.  C'est  en  lui  que  se  resuraen 
les  deux  grandes  formes  de  la  beaute  en  tout  genre 
le  beau  et  le  sublime ,  puisqu'il  satisfait  toutes  uos 
facult^s  par  ses  perfections  et  les  accable  de  son  in- 
finitude. 

Dieu  est  le  principe  de  la  verite  morale  comme 
de  toutes  les  autres.  Tous  nos  devoirs  sont  cora- 
pris  dans  la  justice  et  la  charite.  Ces  deux  grands 
preceples,  nous  ne  les  avons  pas  faits;  de  qui 
done  peuvent-ils  nous  venir,  sinon  d'un  legisla- 
teur  essentiellement  juste  et  bon?  C'est  la,  salon 
nous ,  une  demonstration  invincible  de  la  justice^ 
et  de  la  charite  divine  :  cette  demonslratioft- 
^claire  et  soutient  toutes  les  autres.  Dans  cet  im- 
mense univers  dont  nous  enlrevoyons  une  faiblfr 
partie,  malgre  plus  d'une  obscurite,  tout  sembfc^ 
ordonne  en  vue  du  bien  general,  et  ce  plan  attest 
une  providence.  A  I'ordre  physique  qu'on  ne  pe 
guere  nierde  bonne  foi,  ajoutez  la  certitude,  I'evi 
dence  de  I'ordre  moral  que  nous  portons  en  no 
memes.  Cet  ordre  suppose  Tharmonie  de  la  vert 
et  du  bonheur;  il  la  reclame  done.  Sans  douti 
cette  harmonic  parait  deja  dans  le  monde  visi 
ble,  dans  les  consequences  des  bonnes  et  des  mau?  ^ 
vaises  actions,  dans  la  society  qui  punit  et  recom-  ? 
pense ,  dans  Testime  et  le  mepris  public ,  surto 
dans  les  troubles  et  dans  les  joies  de  la  co 
science,  Toutefois  cette  loi  necessaire  de  Ford 
moral  n'est  pas  toujours  exactement  accompli^ 
elle  doit  Tetre  pourtant ,  ou  Pordre  moral  n  est 
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^iQt  satisfaity  et  la  nature  la  plus  intime  des 
lioses  ,  leur  nature  morale ,  demeure  \iol^e , 
roublee ,  perverrie.  11  faut  done  qu'il  y  ait  nn  elre 
[ui  se  eliarge  d'aceomplir,  dans  un  temps  qu'il 
'est reserve  et  de  la  maniere  qui  conviendra,  Tordre 
Eont  il  a  mis  en  nous  Tinviolable  besoin ;  et  eet 
rfre,  c'est  Dieu. 

Ainsi  de  toutes  parts ,  de  la  metaphysique ,  de 
esthetique,  surtout  de  la' morale,  nous  nous  ele- 
ons  au  meme  principe  ,  centre  commun ,  fonde- 
aeut  dernier  de  loute  verite,  de  toute  beaute,  de 
3ut  bien.  Le  vrai ,  le  beau  et  le  bien  ne  sont  que 
2s  revelations  diverses  d'un  meme  etre.  L'inlelli- 
<nce  humaine ,  interrogee  sur  toutes  ces  idees  qui 
Dnt  incontestablement  en  elle ,  nous  fait  toujours 
^  meme  reponse ;  elle  nous  renvoie  a  la  meme  ex- 
plication :  au  fond  de  tout,  au-dessus  de  tout,  Dieu, 
oujours  Dieu. 

Nous  void  done  arrives ,  de  degres  en  degres ,  a 
^  religion.  Nous  voici  en  communion  avec  les 
Tandes  philosophies  qui  toutes  proclament  un 
Keu,  et  en  meme  temps  avec  les  religions  qui 
ouvrent  la  terre,  avec  la  religion  chretienne, 
t^comparablement  la  plus  parfaite  et  la  plus  sainte. 
ant  que  la  philosophie  n'est  pas  parvenue  a  la  re« 
tgion  naturelle,  et  par  la  nous  entendons ,  non  la 
eligion  a  laquelle  Thomme  pent  arriver  dans  cet 
tat  hypotbetique  qu'on  appelle  Tetat  de  nature, 
:iais  la  religion  que  nous  revele  la  lumiere  natu- 
elle  accordee  a  tons  les  hommes ;  la  philosophie 
iemeure  au-dessous  de  tons  les  cultes,  meme  les  plus 
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imparfaitSi  qui  du  rooins  donnent  a  rhomi 
pere,  iin  temoin ,  un  consolateur ,  un  jugc 
vraiiB  theodicee  emprunte  en  quelque  sorte  a 
les  croyaiices  religieuses  leur  commun  princi 
elle  le  leur  rend  entoure  de  lumiere,  eleve  au- 
de  toute  incertitude^  place  a  Tabri  de  touteati 
I^  philosophic  peul  alors  se  presenter  a  son  t( 
genre  humain :  elle  aussi  elle  a  droit  a  sa  conii 
car  elle  lui  parle  de  Dieu  au  nom  de  tous  s< 
soins  et  de  toutes  ses  facultes^  au  nom  de  la  i 
et  au  nom  du  sentiment. 

Remarquez  que  nous  sommes  arrives 
hautes  conclusions  sans  aucune  hypothese,  a 
de  procedes  a  la  fois  tres-simples  el  parfaiti 
rigoureux.  ^tant  donnees  des  verites  de  dif 
ordre,  que  nous  n'avons  pas  faites  et  qui  ne  s 
fisent  pas  a  elles-memes,  nous  sommes  rem 
de  ces  verites  a  leur  auleur,  de  meme  qu'on 
Teffet  a  la  cause  ,  du  signe  a  la  chose  signifie 
phenomene  a  Tetre^  de  la  qualite  au  sujet.  Ces 
principes ,  que  tout  efTet  suppose  une  cause  e 
toute  qualite  suppose  un  sujet,  sont  des  prir 
universels  et  necessaires.  lis  ont  ete  mis  par 
dans  une  pleine  lumiere,  et  demontres  en  h 
niere  que  peuvent  Tetre  des  principes  inde 
trables  puisqu'ils  sont  primitifs.  De  plus  ,  ces 
cipes  necessaires,  a  quoi  s'appliquent-ils?  Ad( 
rites  metaphysiques  et  morales ,  necessaires  i 
Nous  n'avons  done  pas  pu  ne  pas  conclure  1 
tence  d'une  cause  et  d'un  etre  necessaires;  ou 
il  fallait  niet  &o\t  Va  uecessit^  du   principe 
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ise  et  du  principe  de  la  substance,  soit  la  n^ces- 
?  •  des  verites  auxquelles  nous  les  avons  appli- 
^es,  c'est-a*dire  renoncer  a  toutes  les  notions  du 
IS  commun;  car  ce  qui  compose  le  sens  commun, 
sont  pr^cisement  ces  principes  et  ces  v^rit(5s 
5C    leur  caractere    d'universalite   et  de  neces- 


^ 

:» 


Non-seulement  il  est  certain  que  tout  effet  sup- 
se  une  cause  et  toute  qualite  un  etre,  mais  il  Test 
ilement  qu'un  effet  de  telle  nature  suppose  une 
use  de  la  meme  nature ,  et  qu'une  qualite  ou  un 
aibut,  marqu^  de  tels  et  tels  caracteres  essentiels, 
ppose  un  etre  dans  lequel  se  retrouvent  eminem- 
ent  ces  memes  caracteres.  D'oii  il  suit  que  nous 
?ons  conclu  tres-legitimement  de  la  verity  a  une 
luse  et  a  une  substance  intelligente,  de  la  beaut^  a 
Q  etre  souverainement  beau,  et  d'une  loi  morale 
)mposee  a  la  fois  de  justice  et  de  charite  a  un  le- 
slateur  souverainement  juste  et  souverainement 
3n. 

Et  nous  n*avons  pas  fait  de  la  geometric  et  de 
ilgebre  en  theodicee,  a  I'exemple  de  beaucoup  de 
lilosophes,  et  des  plus  illustres.  Nous  ij'avons  pas 
jduit  les  attributs  de  Dieu  les  uns  des  autres, 
)mme  on  convertit  les  differents  termes  d'une 
[uation ,  ou  comme  d'une  propriele  du  triangle 
1  deduit  ses  autres  proprietes,  ce  qui  aboutit  a  un 
ieu  tout  abstrait,  bon  peut-etre  pour  Tecole,  mais 
li  ne  suffit  pas  au  genre  humain.  Nous  avons 
3nne  a  la  theodicee  un  plus  siJir  fondement,  la 
>ychologie.  Notre  Dieu^  c'est  sans  doute  raulewv 
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du  monde ;  mais  c'est  siirtout  \e  pere  de  rhumi 
nit^;  son  intelligence,  c'est  la  n6tre  a  laquellec 
ajoute  la  necessite  de  Tessence  et  la  puissance  inl 
nie.  De  m^me  noire  justice  et  notre  charite,  n\ 
portees  a  leur  immortel  exemplaire,  nous  doDoe 
une  id^e  de  la  justice  et  de  la  charite  divine.  Vol 
un  Dieu  reel ,  avec  lequel  nous  pouvons  soutei 
un  rapport  reel  aussi,  que  nous  pouvons  compr( 
dre  et  sentir,  et  qui  a  son  tour  pent  comprendre 
sentir  nos  eflbrts,  nos  soufTrances ,  nos  vertus ,  i 
miseres.  Faits  a  son  image  j  conduits  jusqu'a 
par  un  rayon  de  son  etre,  il  y  a  entre  lui  et  nous 
lien  vivant  et  sacre. 

Noire  theodicee  est  done  pure  a  la  fois  d'hy[ 
these  et  d*abstraction.  En  nous  preservant  de  Tui 
nous  nous  sommes  preserves  de  Tautre.  Ne  cc 
senlant  a  reconnaitre  Dieu  que  dans  ses  signes, 
sibles  aux  yeux  ,  inlelligibles  a  Tesprit ,  sensible 
Tame,  c'est  sur  d'inFaillibles  temoignages  que  d( 
nous  sommes  eleves  a  Dieu.  Par  une  consequei 
necessaire,  parlant  d'efTels  et  d'atlribiits  reels,  n( 
sommes  arrives  a  une  cause  el  a  une  substai 
reelles,  a  une  cause  ayant  en  puissance  tous  ses 
fets  essenliels;  a  une  substance  riclie  d'attribii 
J'admire  la  folic  deceux  qui,  pour  mieux  connai 
Dieu,  le  considerent,  disent-iis,  dans  son  essei 
pure  et  absolue,  degagee  de  toute  determination 
mitative.  Je  crois  avoir  ote  a  jamais  la  racine  d\\ 
telle  extravagance*.  Non;  il  n'est  pas  vrai  que 

i.  Voyez  purticuliereinent  la  lee.  v«. 
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iversite  des  determinations  et  par  consequent  des 
Halites  et  des  attributs,  detruise  Tunite  absolue 
*un  etre;  la  preuve  infaillible  en  est  que  mon 
mite  n'est  pas  le  moins  du  monde  alteree  par  la 
IWersite  de  mes  tacultes.  II  n'est  pas  vrai  que  I'u- 
iite  exclue  la  multiplicite  et  la  multiplicite  Tunite ; 
ear  Tunite  et  la  multiplicite  sont  unies  en  moi. 
Pourquoi  done  ne  le  seraient-elles  pas  en  Dieu? 
II  y  a  plus  :  loin  d'alterer  Tunite  en  moi ,  la  mul- 
liplicite  la  developpe  et  en  fait  paraitre  la  fecon- 
itfite.  l)e  meme  la  richesse  des  determinations  et 
Itfes  attributs  de  Dieu  est  precisement  le  signe 
de  la  plenitude  de  son  etre.  Negliger  ses  attri- 
l)uts  y  c'est  done  Tappauvrir;  nous  ne  disons  pas 
assez  y  c'est  Taneautir  :  car  un  etre  sans  attributs 
nest  pas;  et  Tabstraction  de  Tetre^  humain  on 
divin^  fini  ou  inOni,  relatif  ou  absohi,  c'est  le 
beant^ 

Ijai  tbeodicee  a  deux  ecueils  :  Tun ,  que  je  viens 
de  vous  signaler,  est  Tabstraclion ,  Tabus  de  la  dia- 
lectique;  c'estle  vice  de  Tecole  et  de  la  metaphy- 
sique.  S'efForce-t-on  d'eviler  cet  ecueil,  on  court  le 
risque  d'aller  se  briser  contre  Tecueil  oppose ,  je 
veux  dire  cet  eftroi  du  raisonnement  qui  s'etend 
jusqu'a  la  raison,  cette  predominance  excessive  du 
sentiment  qui,  developpant  en  nous  les  facultes 
aimantes  et  affectueuses  aux  depens  de  toutes  les 
autres,  n6us  jette  dans  un  antliropomorpbisme  sans 
critique,  et  nous  fait  instituer  avec  Dieu  un  com- 

1.  Voyez  particulieremenl  la  lecon  \*. 
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merce  intime  et  familier  ou  nous  oiiblioiis  un  peiAnc 
Irop  Taugusle  et  redoutable  niajeste  de  T^lre  divin.kr 
L'ame  lendre  et  contemplative  ne  peut  ni  aimer  mjL' 
contempler  en  Dieu  la  necessite  ,  Teternite ,  Vinli4i 
nit^,  qui  ne  tombent  point  sous  les  prises  de  Timap 
gination  et  du  coeur,  mais  qui  se  concoivent  seule-im 
ment.  Elle  les  neglige  done.  Elle  n'eludie  pas  notf|i 
plus  Dieu  dans  les  Veritas  de  toute  espece,  phj* 
siques,  m^taphysiques  et  morales,  qui  le  manifes- 
tent;  elle  considere  en  lui  particulierement  les 
caracteres  auxquels  s'attache  T  affect  ion.  Dans  Fa- 
doration,  Fenelon  retranche  toute  crainte  pourne 
laisser  subsister  que  Tamour ,  et  Mme  Guyon  finil 
par  aimer  Dieu  comme  un  amant. 

On  evite  ces  exces  contraires  d'une  sentiraenta- 
lite  raffinee  et  d'une  abstraction  chimerique,  ei 
ayant  sans  cesse  presents  a  la  pensee  et  la  naluri 
de  Dieu  par  laquelle  il  ^chappe  a  tout  rapport  ave 
nous  ,  la  necessite  ,  Teternite  ,  I'infinite ,  et  ei 
meme  temps  ceux  de  ses  attributs  qui  sont  nos  pre 
pres  attributs  transportes  en  lui  par  cetle  raiso 
tres-simple  qu'ils  en  viennent. 

Je  ne  puis  concevoir  Dieu  que  dans  ses  manifei 
tations  et  par  les  sigries  qu  il  me  donne  de  so 
existence,  comme  je  ne  puis  concevoir  un  elre  qt 
par  ses  attributs ,  une  cause  que  par  ses  efFets 
comme  je  ne  me  concois  moi-meme  que  par  Texerci^ 
de  mes  facultes.  Otez  mes  facultes  et  la  conscien< 
qui  me  les  atleste ,  je  suis  pour  moi  comme  si 
n'etais  pas.  II  clj  est  de  meme  de  Dieu  :  6tez  la  u 
lure  et  Tame,  tout  signe  de  Dieu  disparait.  d 
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?ioiic  dans  la  nature  et  dans  T^me  qu'il  faut  le  cher- 

^Vier  et  qii'on  peut  le  trouver. 

L'univers,  qui  comprend  la  nature  et  riiomme, 
^^lanifeste  Dieu;  esl-ce  a  dire  qu'il  I'epuise?  NuUe- 
*^ent.  Consultons  toujours  la  psychologie.  Je  ne  me 
^^nnais  que  par  nies  actes ;  cela  est  certain ;  et  ce 
^ui  ne  Test  pas  moins,  c'est  que  tous  mes  acles  n^e* 
'  l^uisent  ni  n'egalent  ma  puissance  ni  ma  substance ; 
^^r  ma  puissance ,  celle  au  moins  de  ma  \olonte , 
J)eut  toujours  ajouter  un  acle  a  tous  ceux  qu'elle 
^  deja  produits ,  et  elle  a  la  conscience ,  en  meme 
lemps  qu'elle  s'exerce ,  de  contenir  en  soi  de  quoi 
^'exercer  encore.  Aussi  faut*il  dire  de  Dieu  et  du 
^nonde  ces  deux  choses  en  apparence  contraires  : 
nous  ne  connaissons  Dieu  que  par  le  monde,   et 
3)ieu  est  essentiellement  distinct  et  different   du 
monde.  La  cause  premiere  et  la  substance  pre- 
miere, comme  toutes  les  causes  et  les  substances 
secondes ,  ne  se  manifeste ,  ne  se  peut  concevoir 
que  par  ses  produits ;  et  elle  les  surpasse  de  toute 
la  difference  qui  separe  le  createur  de  Petre  cre^, 
le  parfait  de  Timparfait.  Le  monde  est  indefini;  il 
n'est  pas  infini ;  car,  quelle  que  soit  sa  quantite,  la 
penseey  peut  toujours  ajouter.  De  quelques  milliards 
de  mondes  que  Ton  compose  la  tolalite  du  monde,  on 
peut  y  ajouter  des  mondes  nouveaux.  Mais  Dieu  est 
infini ,  absolument  infini  dans  son  essence,  et  il  re- 
pugnequ  une  serie  indefinie  egale  Tinfini ;  car  Tinde- 
fini  n'est  autre  chose  que  le  fini  plus  ou  moins  mul- 
tiplie  et  pouvanl  toujours  Telre.  Le  monde  est  un 

\      tout  qui  a  son  harmonic ;  car  un  Dieu  un  n'a  pu 
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faire   qu'une  oeuvre    accomplie  et  harmonieuscuel 
L'harmonie  du  monde  repond  a  runitedeDieu,|U 
comnie  la  quantite  indefinie  est  le  signe  defeclueurt? 
de  rinfmitude  de  Dieu.  Dire  que  le  monde  est  DieuM 
c'est  n'admettre  que  le  monde,  et  c'est  nier  Dieu.*' 
Donnez  a  cela  le  nom  qu'il  vous  plaira,  c  est  au  ^ 
fond  Tatheisme.  D'nn  auire  cole,  supposer  que  le 
monde  est  vide  de  Dieu  et  que  Dieu  est  separe  du 
monde,  c'estune  abstraction  insupportable  etpres- 
qiie  impossible.  Distinguer  n'est  point  separer.  Je 
me  distingue,   je  ne  me  separe  point  de  mes  qua- 
lites  et  de  mes  efTets.  De  meme  Dieu  n'est  pas  le 
monde ,  bien  qu'il  y  soit  partout  present  en  esprit 
et  en  verite*. 

i .  Placons  ici  ce  passage  analogue  sur  la  vraie  mesure  enla- 
qiielle  on  pent  dire  ^  la  fois  que  Dieu  est  comprehensible  etqu'il 
est  incomprehensible.  I^serie,  t.  IV,  lecon  xu",  p.  12  :t»Disons 
d'abord  que  Dieu  n'est  point  absolument  incomprehensible, 
par  cette  raison  manifeste  qu'ecant  la  cause  de  cet  univers,  il  y 
passe  et  s'y  reflechit,  comme  la  cause  dans  I'effet :  par  la,  nous 
le  connaissons.  »<  Les  cieux  racontent  sa  gloire*>»,  et,  «  depuis 
tt  la  creation  **,  ses  vertus  invisibles  sont  rendues  visibles  daDS 
n  ses  ouvrages  »  :  sa  puissance ,  dans  les  milliers  de  mondes 
semes  dans  les  deserts  intinis  de  Tespace;  son  intelligence, 
dans  leurs  lois  harmonieuses ;  enfin,  ce  qu'il  y  a  en  lui  deplus 
auguste,  dans  les  sentiments  de  verlu,  de  saintete  et  d*araour 
que  contient  le  coenr  de  Thomme.  Et  il  faut  bien  que  Dieu  ne 
nous  soit  point  incomprehensible,  puisque  toutes  les  nations 
s'entretiennent  de  Dieu  depuis  le  premier  jour  de  la  vie  intel- 
lectuelle  de  I'humanitc.  Dieu  done,  comme  cause  de  runivei*s, 
s'y  revele  pour  nous  ;  mais  Dieu  n'est  pas  seulement  la  cause 
de  I'univers,  il  en  est  la  cause  parfaite  et  infinie,  possedant  en 

*  Le  Psalmiste. 
**  Saint  Paul. 
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telle  est  noire  iheodicee  :  elle  rejetle  les  exces 
^  tous  les  systemesy  et  elle  contient,  nous  le 
toyons  au  moins,  tout  ce  qu'ils  ont  de  bon.  Au 
•>entiment  elle  emprunte  un  Dieu  personnel  comme 
9ous  sommes  nous-memes  une  personne,  eta  la 
raison  unDieu  necessaire,  eternel,  infini.  En  pre- 
tence de  deux  systemes  opposes,  Tun,  qui  pour 
^oir  et  sentir  Dieu  dans  le  monde,  I'y  absorbe, 
autre  qui  j  pour  ne  pas  confondre  Dieu  avec  le 
londe,  Ten  separe  et  le  relegue  dans  une  solitude 
laccessible ,  elle  leur  donne  a  tous  les  deux  une 
iste  satisfaction  en  leur  offrant  un  Dieu  qui  est  en 
Ret  dans  le  monde,  puisque  le  monde  est  son  ou- 

n,  non  pas  une  perfection  relative  qui  n'est  qu'un  degre  d'im- 
^rfection,  mais  une  perfection  absolue,  une  infinitude  qui  n'est 
IS  seulement  le  fini  muUiplie  par  lui-meme  en  des  proportions 
le  I'esprit  humain  peut  toujours  accroitre,  mais  une  infinitude 
raie,  c'est-^-dire  I'absolue  negation  de  toutes  homes  dans 
»utes  les  puissances  de  son  etre.  Des  lors,  il  repugne  qu'un 
Tet  indefini  exprime  adequatement  une  cause  infinie ;  il  rc- 
ugne  done  que  nous  puissions  connaitre  absolument  Dieu  par 
;  monde  et  par  Phomme,  car  Dieu  n'y  est  pas  tout  entier. 
our  comprendre  absolument  Pinfini,  il  faut  le  comprendre 
ifiniment,  et  cela  nous  est  interdit.  Dieu,  tout  en  se  manifes- 
nt,  retient  quelque  chose  en  soi  que  nulle  chose  finie  ne  peut 
9Solument  manifester,  ni  par  consequent  nous  permettre  de 
)mprendre  absolument.  11  reste  done  en  Dieu,  malgre  le 
londe  et  I'homme,  quelque  chose  d'inconnu,  d'impenetrable, 
incomprehensible.  Par  de\k  les  incommensurables  espaces  de 
imivers,  et  sous  toutes  les  profondeurs  de  TAme  humaine, 
ieu  nous  echappe  dans  cette  infinitude  inepuisable  d'ou  il  peut 
rer  sans  fin  de  nouveaux  mondes,  de  nouveaux  etres,  de  nou« 
elles  manifestations.  Dieu  nous  est  par  Ik  incomprehensible; 
lais  cette  incomprehensibilite  mdkne,  nous  en  avons  une  idee 
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vrage,  mais  sans  que  son  essence  y  soil  epui8ee,un 
Dieu  qui  est  tout  ensemble  unite  absolue  et  unite 
muhipliee,  infini  et  vivant ,  imrauable  et  principe 
du  mouvement,  supreme  intelligence  et  supreme 
verite,  souveraine  justice  et  souveraine  bonte,  de- 
vant  lequel  le  monde  et  riiomme  sont  comme  le 
n^ant ,  et  qui  pourtant  se  complait  dans  le  monde 
et  dans  Thomme,  substance  ^lernelle  et  cause  ine- 
puisable^  impenetrable  et  partout  sensible,  qu'il 
faut  tour  a  tour  rechercher  dans  la  verite,  admirer 
dans  la  beaute,  imiter^  raerae  a  une  distance  in- 

nette  et  precise ;  car  nous  avons  Pidee  la  plus  precise  de  Vinfi- 

nite.  Et  celte  idee  n*est  pas  en  nous  un  raffinement  metapby 

sique;  c'est  une  conception  simple  et  primitive  qui  nouseclaii 

des  hotre  entree  eti  ce  monde,  lumineuse  et  obscure  tout  ei 

semble,  expliquant  tout  et  n'etant  expliquee  par  rien,  pan 

qu'elle  nous  porte  d'abord  au  faite  et  a  la  limite  de  toute  expl 

cation.  Quelque  chose  d*inexplicable  k  la  pensee,  voillioil  tei 

la  pensee;  Petre  infini,  voila  le  principe  necessaire  de  tous  1 

etres  relatifs  et  finis.  La  raisoil  n'explique  pas  I'inexplicabl 

elle  le  concoit.  Elle  nepeut  comprendre  d'une  maniere  absol 

Pinfinitc ,  mais  elle  la  comprend  en  cjuelque  degre  dans  s 

manifestations  indefinies,  qui  la  decouvrent  et  qui  la  voiler 

et  de  plus,  comme  on  I'a  dit,  elle  la  comprend  en  tant  qu'i 

comprehensible.  C'est  done  une  egale  erreur  de  declarer  Di 

absol ument  comprehensible  et  absolument  incomprehensibl 

II  estl'un  et  Tautre,  invisible  et  present,  rcpandu  et  retire 

lui-meme,  dans  le  monde  et  hors  du  monde,  si  familier  et 

intime  h  ses  creatures  qu'on  le  voit  en  ouvrant  les  yeux,  qu'' 

le  sent  en  sentant  battre  son  coeur,  et  en  meme  temps  inacc< 

sible  dans  son  impenetrable  majeste,  mele  a  tout  et  separe  • 

tout,  se  manifestant  dans  la  vie  universelle  et  y  laissant  parait 

^  peine  une  ombre  ephemere  de  son  essence  eternelle,  se  con 

niuniquant  sans  cesse  et  demeurant  incommunicable,  a  la  fc 

le  Dieu  vivant  et  le  Dieu  caches  Detis  vivus  et  Deus  ahsconditus, 
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dans  la  bonte  et  dans  la  justice,  venerer  et 
',  ^tudier  sans  cesse  avec  un  zele  infatigable 
Drer  en  silence ! 

mmons  ce  resume.  Paiiis  de  I'observation  de 
memes  pour  nous  preserver  de  Thypothese, 
avons  tpouve  dans  la  conscience  trois  ordres 
ts.  Nous  leur  avons  laisse  a  chacun  leur  ca- 
•e,  leur  portee  et  leiirs  limites.  La  sensation 
a  paru  la  condition  indispensable ,  mais  non 
dement  de  la  connaissance.  La  raison  est  la 
e  meme  de  connaitre;  elle  nous  a  fourni  des 
pes  absolus,  et  ces  principes  absolus  nous  ont 
lits  a  des  verites  absplues.  Le  sentiment,  qui 
i  la  fois  de  la  sensation  et  de  la  raison ,  a 
3  place  entre  Tune  et  I'autre.   Sortis  de  la 
ience,  mais  toujours  guides  par  elle,  a  sa 
lumiere  nous  avons  penetre  dans  la  region 
:re ;  nous  sommes  alles  tout  naturellement  de 
naissance  a  ses  objets  par  le  chemin  que  suit 
ire  humain ,  que  Kant  a  cberche  en  vain ,  ou 
qu'il  a  meconnu  a  plaisir,  a  savoir  cette 
qu'il  faut  admettre  ou  qu'il  faut  rejeter  tout 
dy  et  qui  nous  revele  aussi  bien  les  existences 
5  verites  elles-memes,  Apres  done  avoir  rap- 
outes   les    grandes    verites   metaphysiques , 
iques  et  morales,  nous  les  avons  rapporl^es  a 
rincipe  :  avec  le  genre  humain  nous  avons 
nee  le  nom  de  Dieu,  qui  explique  tout,  parce 
I  tout  fait,  que  toutes  nos  facultes  reclament, 
on,  le  coeur  etles  sens,  parce  qu'il  estl'auteur 
ites  nos  facultes. 
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Get te  doctrine  est  si  simple,  elle  est  teilemei 
dans  toutes  nos  puissances,  elle  est  si  coDfornie 
tons  nos  instincts,  qu'elle  parait  a  peine  une  do 
trine  philosophique ;  et  en  meme  temps  ^  si  vo 
I'exaitiinez  de  plus  pres ,  si  vous  la  compafez  an 
toutes  les  doctrines  celebres,  vous  trouverezque 
s'en  rapproche  et  qu'elle  en  difTere,  qu  elle  n 
aucUne  d'elles  et  qu'elle  les  embrasse  toutes  et 
l^presente  precisiJment  par  le  cote  qui  les  recoi 
mande  a  Tattention  de  Tliisloire.  Puisse  done  ce 
doctrine,  penetrer  dans  vos  esprits  et  dans  ^ 
ftmes,  y  d^poser  et  y  entretehir  le  gout  du  se 
commun,  sans  lequel  la  philosophic  n'est  quu 
speculation  arbitrlire;  le  gotit  de  la  philosopb 
sans  lequel  le  sens  commun  n'est  qu'un  ihstii 
aveuglej  le  goiit  etifin  de  i'histoire  de  la  phi 
sophi^f,  sans  laqUelle  le  plus  puissant  genie,  pr 
de  rexperierice  des  genies  qui  Font  devance, 
trouverait  au  xix®  siecle  livre  aux  memes  chan 
d'erreur  que  celui  qui  le  premier  osa  penser.  N' 
bliez  pas  que  si  la  philosophic  du  xix®  siecle  p 
surpasser  toutes  les  philosophies  precedentes,  c 
a  la  condition  de  les  bien  connaitre,  de  disting 
les  erreurs  et  les  verites  qu'elles  lui  Iransmetlc 
de  laiss^r  tomber  les  unes  dans  Tabtme  du  paj 
de  rectielllir  sbigneusement  les  aulres^  et  d'y  asse 
les  esperauces  de  Taveuir. 
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Sainte-Beuve.  1  vol 3  50 

oires  do  comte  de  S^gfor.  2  vol.  in- 12 7     » 


—  4  — 

FITRC-CNEVALIEII. 

■Istelre  de«  ipierres  4e  la  ITeiid^ ,  compreDaDt  Vffistoiri 
de  la  r^olution  dans  la  Bretagne,  VAnjou,  le  Poitou,  le  Maim 
et  la  Normandie;  precedee  des  preliminaires  de  la  revolution  en 
Bretagne  (1650-1832);  1  magnifique  volume  grand  in-8,  tllustr^ 
par  MM.  A.  Leleux,  0.  Pengcillt,  T.  Johannot,  de  200  vignettesj 
8ur  bois,  Imprimees  dans  le  texte,  de  22  belles  grayures  sur  acier,! 
de  12  types-portraits  tires  d  part,  d'une  collection  d'armoiries  coio-l 
ri^,  et  d'une  carte  geograpbique 20    • 

J.-J.   AMPERE. 

Ia  Ctr^e*  Rome  et  Dante.  £tudes  litteraires  d'apr^s  nature, 
par  M.  J.-J.  AMPt:RE  ,  de  rAcadeniie  franqaise.  1  vol.  in-12«  dit 
anglais,  1849 3  50 

Ijltt^raiare»  Toyai^eii  et  polities  9  par  le  meme.  2  vol.  in-t2, 
1851 7    J» 

RtHUSAT  (CH.    DE). 

Saint  Anselnie  de  Canterbury.  Tableau  de  la  vie  des  couvents 
et  de  la  lutte  des  deux  puissances  au  XI«  si^cle;  par  M.  Ch.  de< 
R^MUSAT,  de  TAcademie  franQaise.  1  fort  vol.  in-8,  1852.  .    7  SO 

tlllLE  DE   BONNECHOSE. 

lies  qnatre  conqn^tes  de  PAng^leterrey  son  hisloire,  ses 
institutions  sous  les  Romaips ,  les  Anglo-Saxons ,  les  Danois  et  les 
Normands;  depuis  Jules-Cesar  jusqu'^  la  mort  de  Guiliaume  le 
Conqu^rant;  par  M.  £1iiile  de  Bonnechose.  Ouvrage  couronne  par 
rAcad^miefran(;aise.2  vol.in-8,  1852 12    * 

AMtDitE  THIERRY. 

Hlstolre  des  Ctanlois^  depuis  les  temps  les  plus  recules  jusqu'a  la 
soumission  de  la  Gaule  k  la  domination  romaine ;  par  M.  A.  Thierry. 
3«  ^dit.  3  vol.  in-8 15    » 

F.-G.  EICHHOFF. 

Tableau  de  la  litt^ratnre  da  IVord  au  moyen  ^ge,  en  Alle" 
magne  et  en  Angleterre ,  en  Scandinavie  et  en  Slavonic;  par 
F.-G.  EiCHHOFF,  professeur  k  la  Faculte  des  Lettres  de  Lyon,  membre 
correspondant  de  I'lnstitut.  1  vol.  in-8,  1852.  ......     6    * 


HERDER. 

Hlstoire  de  la  po^sie  des  H^brenxy  traduite  de  Tallemand 
par  madameBE  Carlo wixz.  Ouvrage  couronn4 par  VAcad^miefran- 
gaise,  1  fort  vol.  in-8 7  50 

—  Le  m£me  OUVRAGE ,  1  fort  vol.  in-l2 3  50 


—  5  — 

aUIZOT  (M""'). 

li'An&te  des  enfanto  9  petit  Cours  dc  morale  en  action,  eompre- 
nant  tous  les  Gontes  moraux  k  Tusage  de  Tenfance  et  de  la  jeunesse , 
par  madame  Guizot  ;  nouvelle  Edition  enrichie  de  Moral%t4s  en  vers, 
par  mademoiselle  fiusE  Moreau.  1  beau  vol.  grand  in-8  de  plus  dc 
550  pages,  t^to^re  de  belles  lithographies,  1852 12     » 

li'^Golier,  ou  Baoul  et  Victor,  par  madame  Guizot,  Edition  illustr^e, 
Ouvrage  courorm4  par  I'AcaddmieJrancaise,  10®  edition,  1  vol. 
grand  in-8  orne  de  belles  lithographies 10     » 

—  Le  m6me  ouvrage,  2  vol.  in-12  avec  vignettes 6     » 

Vne  Famille ,  par  madame  Guizot,  ouvrage  continue  par  madame 
A.  Tastu,  7«  Edition.  2  vol.  in-12,  8  vignettes 6     » 

liettres  de  famille  sur  Tl^ducation,  par  madame  Guizot.  Ouvrage 
couronn^  par  V Academic  frangaise,  4®  ^dit.  2  vol.  in-12.     6     » 

A.  TASTU  (HI'"'). 
I/'J^dncatlon  maternelley  ou  Simples  lecons  d'unemh'e  a  ses 
enfants,  sur  la  lecture^  Vicriture,  la  grammaire,  Varithm^tique, 
la  g4ographie,  Vhistoire  sainte,  etc.;  par  madame  Amable  Tastu, 
nouvelle  et  tr6s-belle  edition  illustr^e  de  500  vignettes.  1  vol. 
grand  in-8,  jesus,  1852 15     • 

CHABAUD-LATOUR   (MHe  DE). 

Cours  d^ang^lals  ponr  les  enfants,  d^die  auxm^resde  famille, 
par  mademoiselle  de  Ghabaud-Latour.  Ouvrage  autoris4  par  le 
conseil  d' instruction puhlique,  1  vol.  in-18,  cartonne,  accompagne 

de  72  cartes,  1850.  Le  tout  dans  un  etui 5     » 

NoTA.  Get  ouvrage,  recommande  par  madame  A.  Tastu,  peut  Stre  consid^re 

comme  une  amiexe  k  son  Education  malernelle, 

BERQUIN. 

€EjnTres  completes  de  Berqnin  9  comprenant :  VAmi  des  enfants 
et  des  adolescents,  le  Livre  de  famille,  un  Choix  de  lectures,  la 
Bibliotheque  des  villages,  Sand/ord  et  Merton,  le  Petit  Grandis 
son,  V  Introduction  familiar  e,  etc.,  etc.,  edition  ornee  de  200  vi- 
gnettes. 4  vol.  in-8,  carres,  format  anglais,  1852 14     » 

I^Ami  des  enfants,  illustr4,  par  Berquin,  pr^c^de  d'une  notice, 
par  BouiLLY;  belle  edition  oi^ie  de  100  vignettes.  1  beau  vol. 
grand  in-8 10     *^ 

BEAU4)E  (le  docleur). 
Dictlonnaire  de  ni^decine  nsnelle  A  l'usage  des  gens  du 
MONDE,  des  chefs  de  famille  et  des  grands  ^tablissements,  des  admi- 
nistrateurs,  des  magistrals  et  des  ofQclers  de  police  judiciaire,  enfln 
pouvant  servir  de  direction  k  tous  ceux  qui  se  deVbuent  au  soulage- 
ment  des  malades.  Avec  une  introduction  servant  d'expose  pour  le 
plan  de  I'ouvrage,  et  de  guide  pour  son  usage ;  par  une  soci^t^  de 
membres  de  I'histitut  et  de  I'Academie  de  m^decine,  de  professeurs, 
de  medecins,  d'avocats,  d'administrateurs  et  de  chirurgiensdes  hftpi- 
taux.  Public  sous  la  direction  du  docteur  Beaude.  2  forts  vol.  in-4,  h 
deux  colonnes 30     » 


—  6  — 

NAPOLtON   LANDAIS.    - 
CkrMid  Alctl«BMaire  ffte^iml  des  dictloiui»tre«  fmsfsti; 

resum^  et  complement  de  tous  les  dictionnaires  aociens  et  modemes 
les  plus  cel^bres,  contenant  la  nomenclature  exacte  de  tous  les  mots 
acadetniques,  artistiqueSy  g^ographtques,  industriels,  scientifi- 
ques,  etc.;  la  cor^jugaison  de  tmts  les  verbes  irrSguliers,  lapro- 
nonciation  figur^e  de  tous  les  mots,  les  Hymologies  savantes,  U 
solution  de  toutes  les  questions  grammaticales,  etc.,  i  1®  edition, 
revue  et  corrigee.  2  vol.  grand  in-4,  1852.   . 26 

II  se  public  aussi  en  104  livraisons  a  25  cent. 

OmBunalre  fr^B^rale  des  frrammalres  fmiifalsesy  presen- 
tant  la  solution  analytique,  raisonnee  et  logique  de  toutes  les  ques- 
tions grammaticales,  G*^  ^dit.  1  vol.  in-4,  1850 12 

Petit  dictloimatre  fran^alsy  contenant  tous  les  mots  du  Dic- 
tionnaire  de  I'Acad^mie  et  un  grand  nombre  d'autres  qui  ne  s'y 
trouvent  pas:  nouvclle  edit.  1  joli  vol.  in-32  de  600  pages.     2 

Dictlomiaire  clasBlque  de  la  langcae  fran^isey  avec 
Vdtymologie  et  la  prononciation  figuree,  etc. ,  contenant  tous  les 
mots  du  Dictionnaire  de  I'Academie  et  un  grand  nombre  d'autres 
qui  ne  s'y  trouvent  pas;  nouvelle  edition.  1  vol.  in-8,  1852.    4 

Dictionnaire  des  rimes  fran^alses^  dispose  dans  un  ordrenoo- 
veau  d'apr^s  la  distinction  des  rimes  en  suffisantes,  riches  et  sura- 
bondantes,  etc.,  precede  d'un  Traits  de  versification,  etc.,  par 
Napoleon  Landais  et  L.  Barre.  1  joli  vol.  in-32.  1852.  ...     2  50 

Complement  do  fprand  Dictionnaire  de  Mapol^on  Ijah* 
dais  5  contenant  les  mots  nouveaux  que  Tusage  a  adoptes;  ceux 
qui,  depuis  quelques  annees,ont  rcQU  de  nouvelles  acceptions;  tous 
les  termes  qui  se  rattachent  aux  grands  ^venements  de  Thistoire, 
avec  les  dates ;  une  nomenclature  geographique  enti^rement  neu?e, 
indiquant  la  population,  le  produit,  etc.;  suivi  en  outre  d'un-' Dtc- 
tionnairedes  rimes,  d'un  Dictionnaire  des  homonymes,  paronymes, 
antonymes,  et  d'un  Dictionnaire  6»o^rcr|?AJgwerenferman  ties  noma 
de  tous  les  hommcs  cel^bres;  revu  par  une  society  de  professeurs, 
de  grammairiefns  et  de  savants,  sous  la  direction  de  MM.  D.  Ghi^siI' 
ROLLEs  et  L.  Barr^ 15    > 

Get  ouvrage  est  public  en  60  livraisons  a  25  c,  et  complet  en  1  ou  2  tomes. 

VERLAC  ET  LITAIS  DE  fiAUX. 
Dictionnaire  synoptiqne  de  tons  les  Terbes  de  la  langrue 
fran^aise  9  tant  reguliers  qu'irreguliers ,  entih'ement  conjuguis, 
precede  d'une  Th4orie  des  verbes  et  d'un  Traitd  des  participes, 
contenant :  1®  une  methode  pour  apprendre  sans  maitre  k  conju- 
guer  tous  les  verbes  franqais ;  la  solution  de  toutes  les  diflicultes  rela- 
tives k  leurs  differentes  acceptions,  etc.;  2°  la  nomenclature  exacte 
de  tous  les  verbes  fran^ais,  avec  leur  signification  au  propre  et  au 
figure ;  les  diverses  prepositions  qu'ils  gouvernent,  etc.;  par  M.  Ver- 
i^ac  et  M.  LiTAis  DE  Gaux,  professeur,  membre  de  la  Societe  gramma- 
ticalede  Paris,  etc.  1  beau  vol.  in-4 10     » 


/'a//.s.  —  Imprimene  dr  Gv s^twif.  G^KWCyx ,^<s^\w<i  Mazarine. 
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